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Ozet— Bu makalenin amaci Weber'in Protestan Calisma Ahléki (PCA)
kavramini kullanarak [sléam ve calisma Ahlaki cercevesinde tartis-
maktir. Weber'in kapitalizmin gelisiminde Protestanligin ézellikle de
Kalvinizmin ézel bir rol oynadigini ileri stiren tezinin, Tanzimat'tan bu
yana ydrtitulen Islam’in ilerlemeye engel olup olmadidi tartismasiyla
da ilgili bir yénti vardir. Bu amacla bir alan arastirmasinda Mdsldman
firma ydneticilerinin Weberyen anlamdaki calisma ahlaki diizeyleri,
baska bir deyimle Pdriten etikleri 6l¢gtilmus, bu makalede ise ayni
arastirmanin bulgularindan yararlanarak Tirkiye ézelinde Islami de-
gerler ve calisma ahlaki arasindaki iliskiler incelenmistir.

Anahtar Kelimeler— is Ahlaki, Weber, Protestan Ahlaki.

L]
Is ve Calisma Ahlak:

Ahlak terimi dilimizde iki anlama sahiptir. Birincisi insanlann toplum
icinde uymasi gereken kural ve ilkeleri belirtirken ikincisi ablak felsefesini
belirtmektedir. Abldk bilgisi, ablak felsefesi ya da Bat1 dillerinde kullanilan
sekliyle etik, “insanin yapip etmelerini 6zel bir problem alani olarak aras-
tirip bu alanin varlik-nitelikleri ile bu alani yoneten ilkelerin (degerlerin)
varlik-niteliklerini, insanin yapip etmelerinin bagimli ya da bagimsiz ol-
dugu prensipleri inceleyen” disipline denir (Mengtsoglu, 1983).
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Is ablak: ise uygulamali bir ahlak bilgisidir ve is hayatinda karsilasilan tiim
ahlaki sorunlari inceler. Bu sorunlar, ¢alisanlar arasinda, ¢alisanlarla yone-
ticiler arasinda, isletme ve isletmeyle aligveriste bulunanlar ya da isletmey-
le cevresel faktorler arasinda olabilir. Is ahlak: terimi ¢alisma ve meslek ab-
lakint da igermektedir. Calisma ahlaki denildiginde “bir toplumda ise ve
calismaya karst takinilan tavirlar” anlagilmaktadir. Bir toplumun ise yone-
lik tutumu bir bagka toplumdan farkliliklar gosterebilecegi gibi toplumun
cesitli katmanlart arasinda da farkli yaklasimlar s6z konusu olabilmekte-
dir. Baz: toplumlar ya da toplumsal kesimler ise yonelik olumlu bir tutum
gelistirirken bazilari isten ¢ok dinlenme ve eglenceyi 6n plana alabilmek-
tedirler. Ornegin bazilari icin ¢alisma, yasamanin basli basina bir amaci-
dir. Bu tdr insanlar tutumlu, dakik, ¢aliskan, dirtst, sade bir hayat stren
ve oz-disiplini olan kisilerdir. Ise ve ¢alismaya bu tiir bir yaklasim goster-
meye Puriten ablak: ya da Protestan ¢alisma ablak: ya da kisaca ¢alisma ab-
lak: ad1 verilmektedir. Protestanligin -6zellikle Kalvinist kolu- ¢alismay!1
bir ibadet olarak kabul edip bir ruhsal kurtulus yolu olarak ytceltmis ol-
dugundan bu isimlendirmelerde de referans ¢ergevesini olusturmustur.

Meslek ahlaki is ve ¢alisma ahlakinin énemli bir bolumini olusturmak-
tadir. Meslek, (profession) ve mesleki (professional) terimleri birden fazla
anlama sahiptir. Bir anlamda meslekilik ya da profesyonellik amatorla-
gun karsitidir. Bir isi para karsilig1 beklemeden zevk i¢in yapmak ama-
torluktur. Profesyonellik ise hayatini o isten kazanmay gerektirir. Diger
bir anlamda ise profesyonellik, bir isin maharetli ve isin gereklerine uy-
gun bir tarzda yapildigini gosterir. Ornegin “Ne kadar profesyonel bir is
yapilmis” denildiginde o isi yapanin isindeki ustaligini anlatmak isteriz.
Bir meslek sahibi olmak sosyolojik olarak ¢esitli sonuglar dogurur. Top-
lumda taniman bir meslek sahibi olmak bir ¢ok prestiji beraberinde geti-
recegi gibi Uyelerine pek ¢ok ayricalik; sosyal, ekonomik, yasal ve poli-
tik Gstanlukler saglar. Bu ytzden yeni ortaya ¢ikan is gruplar: bir mes-
lek olarak taninmak icin 6énemli ¢abalar sarf ederler (Arslan, 2001b).

Islam’da Siki Calisma ve Dinlenme

Weber Protestan ahlakinin ayirict ¢zelliklerinden birini siki ¢calismaya
verilen 6nem olarak belirtmistir. Ayni semitik kokeni paylastigi, bas-
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ka bir deyimle Ibrahimi gelenegin bir parcas oldugu icin Islam calis-
ma ahlaki, Protestan ve Katolik calisma ahlakindan ¢ok fazla farklilik
gostermez. Hristiyanlik gibi Islam da calismay1 bir ibadet ve Allah'in
rizasinl kazanmak i¢in bir hizmet olarak gorur. “Halka hizmet Hakk'a
hizmettir” dasturu bunun somutlasmis bir ifadesi olarak kabul edile-
bilir. Islam ayrica insanin bu diinyadaki ¢alismasiyla Allah'in yaradi-
lis planina katkida bulundugu inancini da Hristiyanlikla paylasir. In-
sanin Halifetullah sifatiyla yerytuzinde bir esref-i mablukat olarak yer
alist (2/ Bakara 30; ayrica bkz. Yavuz, 1992) insanin ilahi yaradilis pla-
ninda 6zel bir misyonu oldugu anlamina gelmekte ve bu misyonu ye-
rine getirmesi i¢in ¢alismasini gerektirmektedir. Halifetullah kavrami,
Hristiyanliktaki “stewardship” kavrami ile benzesmektedir. Her ikisi de
insanin, Allah'in mulktinin emanetcisi oldugunu belirtmektedir.

Osman Pazarli (1980)'ya, gore [slam iktisat ahlak: dort ilkeyi icermek-
tedir: () Bir kisinin ekonomiden elde ettigi pay onun ¢alismasi ve eme-
gi tarafindan belirlenmelidir. Tembellik, aylaklik ve iktisadi kaynakla-
rin israfi ahlaki zaaflardir. (i) Durastlik iktisat ahlakinin temelidir.
(ii) Dayanisma ve yardim iktisadi faaliyetlerin bir pargast olmalidir.
(iv) Dunyevi refah ve zenginlik dine aykir1 degildir.

[slam inanci bu dtanyay: ihmal eden bir inang degildir. Sahihligi tar-
tismali da olsa “Hig¢ 6lmeyecekmis gibi bu duinya igin, yarin dlecekmis gi-
bi 6te dunya icin ¢alistmz” hadisi en azindan Islami kiltiiran ¢alisma
hayatina yaklasiminin bir ifadesidir.

Calisma ve is, Islam’da hem bir gorev hem de bir ibadet olarak ele
alinmaktadir. Kur'an (53/ Necm , 39-40)1 ¢alismanin 6nemini vurgula-
maktadir: “Gergek su ki insan igin ¢alisip didindiginden baskast yoktur.”
Benzer bir icerikte olan ve el emegini 6ven “Kimse eliyle kazandigindan
daba iyi bir gida yememigtir” (Aydin, 1996) peygamber sozt ve tembel-
lik ve aylakligin kinanmasi? da [slam’in emege yaklasiminin altini giz-
mektedir. Nitekim insanlar1 ¢alismaya guduleyen ¢esitli motivasyonel
unsurlar da bu baglamda hatirlatilabilir. Ornegin “Ibadetiniz sona er-

1 Oztirk, Y. N., 1994, Kur'an-1-Kerim Meali, Hurriyet Yayinlari, [stanbul.

2 Ornegin “Bir kisinin pazarda hamallik yapmasi dilenmesinden kat kat tisttindiir.” hadisi
zikredilebilir (Aydin, 1996)
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diginde yerytzine dagilin ve Allah’in sizler i¢in comert¢e sundugu ni-
metleri arayin” (62/ Cuma, 11) ayeti “Allah’in insanlara sundugu kay-
naklarin verimli bir sekilde kullanilmasi amaciyla yapilan is ve ¢alis-
ma bir ibadettir” anlaminda bir yonlendirme olarak bu ¢er¢evede zik-
redilebilir (Mannan, 1986).

Islam’daki Allah kavrami evreni yaratmakla sinirli bir yaraticiy: ifa-
de etmez; yaratma her an devam etmektedir, sozkonusu olan aktif ve
her an c¢alismakta olan bir Allah kavramidir. Bu sebeple Allah siki
calisan insanlar: sevmekte tembelleri sevmemektedir. Hatta tembel
bir insanin iyi bir Mtsliiman olamayacagi, Islam gelenek ve kiltu-
riinde yer eden bir ozelliktir. Yavuz (1992), Islam Peygamberinin 23
yillik risalet stiresi iginde ¢ok siki bir ¢alisma 6rnegi verdigini ve as-
la zamanini israf etmedigini belirtmekte ve soyle devam etmektedir:

“Yeryiiziindeki misyonumuzu gerceklestirmek igin ¢ok c¢alismak
zorundayiz. Son yizyllarda Islam dinyasi bir ¢okiis yasamustir,
Bunun nedeni de stk ve diizenli ¢alismayt ibmal etmesidir. Muis-
liimanlar Islam'in yalmzca oteki diinya ile ilgilendigi zebabina
kapimigslardir. Oysa ki bu dogru degildir. Cok ¢alismak ve ekono-
mik gii¢c kazanmak ber Miislimamn gorevidir. Calsip basanl
olanlar: sevmeli ve tesvik etmeliyiz. Bununla birlikte bir Miislii-
man, ¢alisma faaliyetinin belal ya da baram olup olmadigini ber
zaman dusinmelidir. Calismanin bir tir cibad oldugunu unut-
mamaliyiz. Diinyevi islerin bedefi ¢alisma vasitasiyla Allab rizasi-
nt kazanmaktir.”

Yavuz'un alintilanan metninde etkileri sezilen Namik Kemal, Ahmet
Cevdet Pasa, Mehmet Akif, Gaspirali Ismail Bey, Cemaleddin Afga-
ni, Yusuf Akgura gibi aydinlar da is ve ¢alisma konusunda benzer
dustinceler sergilemislerdir. Misliman modernistler Islam diinya-
sindaki fakirligin nedeninin basit¢e tembellik oldugunu dasinmus-
ler, “Allah her gtn calistigina gore biz de ¢alismaliyiz” seklinde
ozetlenebilecek gorusler dile getirmislerdir. Buna gore bir kisi baga-
rili olmak i¢in siki ¢alisirsa Allah onu engellemeyecektir (Pazarli,
1980; Yavuz, 1992) . Nitekim “Erkek ya da kadin ber kim inanmus ola-
rak barisa yonelik bir is yaparsa, onu tertemiz bir bayatla yasatiniz. Ve
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boylelerinin ticretlerini isleyip iirettiklerinin en giizelleriyle karsilanz”
(16/ Nahl, 97) ayeti genellikle bu dunyada calismanin gerekliligini
belirtmesi agisindan sik sik bagvurulan ayetlerden olmustur. Ayrica
emek, calisma, is, salih amel gibi kelime ve kavramlar Gizerinden ¢a-
lisma ve ise sturekli bir yonlendirme i¢cinde bulunulmakla birlikte
bencillik, tamahkarlik ve benzer vasiflar Islam calisma ahlakinda ye-
ri olmayan nitelikler olarak siddetle karsi durulan ve ka¢inilmas: ge-
rektigi ifade edilen hususlar olmustur. Nitekim Tabakoglu (1996)
Musltiman bir girisimcinin ibadet eder gibi ¢alismasi gerektigini ifa-
de eder ve rasyonalist bir [slami hayatin bunu gerektirdigini belirtir.

[slam, mtminleri calismaya ve verimli olmaya, kapasiteleri dl¢tisinde
insanliga faydali olmaya davet eder. Bununla beraber, insanlarin sos-
yal varliklar olduklarini ve ¢alisma kadar dinlenmeye ihtiya¢ duyduk-
larin1 da kabul eder. Islam’da dinlenme calisan herkesin hakkidir. Me-
sela, Cuma ve diger dini bayramlar, Islam geleneginde dinlenme ve
eglenme ginleridir. Ornegin kadilar daha verimli ¢alisabilmeleri icin
haftanin bir gint resmi tatil yaparlar. Burada ¢alisma ahlak: a¢isindan
onemli bir nokta Cuma gtinlerinin Mislimanlar i¢in bir sept gtini ol
mamasidir. Sabat ya da sebt gtint Allah'in Yahudileri ¢alismaktan
men ettigi cumartesi giind olup, Hristiyanlar tarafindan pazar giind ile
bu gelenek surduralir. Kur'an sebt gintintn Yahudilere ilahi bir buy-
ruk oldugunu ve buna uymayanlarin zelil maymunlara ¢evrildigini ya-
zar (2/ Bakara, 65; 7/ A’raf, 163). Ancak Mislimanlar cuma gunt ¢a-
lismamakla zorunlu tutulmamiglardir. Yalnizca cuma namazi sirasin-
da islerini terk etmek ve camiye gitmekle mukelleftirler. Dinlenme va-
kitleri hem sosyal hem ekonomik hem de dini nedenlerden oturt bir
gereklilik olarak gortlmustir (Unsir, 1996). Fakat, kumar, icki, dans,
ve diger benzer Islam ahlakiyla bagdasmayan faaliyetler, Islam ahla-
kinda dinlenme faaliyeti olarak gortilmezler ve kinanirlar.

Islam’da Bireycilik ve Toplumculuk

Protestan ¢alisma ahlakinin ¢ok 6énemli bir boyutu da bireyciliktir.
Buradaki bireycillik kesinlikle bencillik ile ayn1 kavram degildir ve
¢ikis noktasi kisinin Tanri ile aracisiz iletisim kurmasina olanak
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veren dini bireyciliktir. Turner'in (1994) da belirttigi gibi modern
bireyciligin kokeninde hem sekiler ideolojiler hem de belirli bazi
Protestan hareketleri yatmaktadir. Her ne kadar [slam ilahiyat:
kollektivist bir 6ze sahip olmasa da modern bireycilige Protestan
hareketleri kadar katki yaptigi da soylenemez. [slam dtnyasinda
16. yuzyildan sonra baslayan ekonomik gerileme bireyciligi degil
kaderciligi ve kollektivizmi tesvik etmistir. On dokuzuncu ytzyil-
da Islam ntfusunun buytk bir orani cehalet ve kadercilik anlayist
icindedir. Her ne kadar Weber (1985) Islam’daki savasci ahlakini
ve askeri sinifin rolint abartmissa da ote dinyali bir tasavvuf an-
layis1 Ulgener'in (1981) isaret ettigi gibi pasif ve gelenekgi bir ya-
pinin olusmasinda ve sirmesinde hayli etkili olmustur.

Weber’in yasadigi donemde yani on dokuzuncu ytzyilin sonunda ve
yirminci ytzyilin basinda Musliman distnirler geleneksel Islam
toplumlarinin geriligini elestirmeye basladilar. Bunu yaparken de Is-
lam inancinin 6ztndeki bireye énem veren rasyonel ozellikleri vur-
guladilar. Ornegin 1912'de Babanzade Ahmed Naim Islam’in kader-
ci bir inang tasimadigini ve 6ziinde rasyonalist oldugunu ileri stirdu
(Ahmed Naim, 1995). Muslimanlarin Batililar tarafindan kaderci ol-
makla itham edildigini belirten Babanzade, Islam’'in hem Batililar
hem de Mislumanlar tarafindan yanlis anlasildigini soyliyordu. Ba-
banzade'ye gore, Musliumanlar kadere iman ediyor ancak kisilerin
Allah karsisindaki sorumluluklarini ihmal ediyorlardi. Buradan yola
¢ikarak yazar, Kur’an ve hadisler 1s1ginda bireysel sorumluluga ve
bireycilige daha ¢ok 6nem verilmesi gerektigini soyleyerek Kur'an’in
bir toplumun kendini degistirmedigi stirece Allah'in da o toplumu
degistirmeyecegi mealindeki ayetini 6rnek gosterir. Babanzade kade-
re imanin Muslimanlar: tembellige ve kadercilige itmemesi gerekti-
gini belirtir ve sunun 6zellikle altin1 ¢izer ki Muslimanlar baslarina
kota bir sey geldigi zaman 6nce kendilerini su¢glamalidirlar (Ahmed
Naim, 1995). Bu da Babanzade'nin Islam ve Kur'an anlayisinin, Pro-
testanlikta oldugu gibi i¢sel kontrol mekanizmasi ve bireysel sorum-
luluk tzerine oturdugu ¢er¢evesinde yorumlanabilir. Dustntr boyle
bir yorumla halk Islam’indaki kaderci unsurlarla miicadele etmekte-
dir. Babanzade orneginde goruldiigt gibi, modernist Islam alimleri
bireyciligi olmasa bile bireysel sorumluluk anlayisini yuceltmekte-
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dirler.3 Babanzade gibi Gellner de (1994) Islam’in 6ziinde bireyci ve
Pariten unsurlar tasidigini ve Muslimanlarin gelisen dunyanin
standartlarint yakalamak i¢in Batili kurumlar: almalarinin gerekli ol-
madigint vurgulamaktadir.4

Goitein (1966) Islam oncesi ve Islamiyet'in erken devirlerindeki Araplarin
bireyci bir yasam tarzina sahip olduklarini kisilik ve karaktere ¢ok énem
verdiklerini belirtir ve Islam'in bireysel varolusa, Allah karsisinda bireyin
degeri ve sorumluluguna biiytik 6nem atfettigini ifade eder. Ancak Islam
devleti bir imparatorluk olmaya baslayinca daha 6nce var olan kisisel ba-
gimsizlik ve bireyci tutumlar zayiflamis ve ortadan kalkmaya baglamustir.
Bununla birlikte ilahi yargilama karsisindaki bireysel farkindalik ve sorum-
luluk duygusu Islam’mn temel ilkelerinden biri olmaya devam etmistir.

Agustos 1994'te yayilanan “The Economist” dergisinin “Islam ve Bat1”
dosyasinda Islam, Bat1 ve kapitalizm iliskileri incelenmistir. Bu incele-
meye gore, hem Kur'an hem de peygamber, kisisel odul ve cezaya da-
yali bir sistem sunmaktadir ve Islam asirt olmayan kar ve kazanca olum-
suz bir yaklasim icinde olmamuistir. Islam’in bireyci yonlerinden birisi
de dini bir bireycilige sahip olmasidir. Islam ilahiyatina gore Allah ile
insanlar arasinda higbir araci yoktur. Islam resmi bir kilise 6rgtttine ve
papazlar sinifina da sahip degildir. Bu bakimdan daha ¢ok Yahudilik ve
Protestanliga yakindir. Islam’da hayli etkili bir dini sinif vardir ancak
bunlar din alimleri ve fakihlerdir, aslinda profesyonel din adami olma-
makla birlikte mevcut imam ve muezzinlerin durumu da daha ¢ok Pro-
testan pastorlerinkine yakindir. Ancak Turkiye'deki devlet memuru
imam ve muftiler daha ¢ok Anglikan kilisesindeki yapiy: andirmaktadir.

3 Benzer sekilde Yavuz da (1992) Islam’'in 6ziinde kaderci bir din olmadigini fakat Msliman
toplumlarin zamanla kaderci hale geldiklerini, bunda da tevekkiil kavramin: yanlis yorumla-
malarinin etkili oldugunu belirterek tevekkil kavrammin mimkutn olan her turlt ¢alisma ya-
pildiktan sonra Allah’a giivenilmesi seklinde anlasilmasi gerektigini kaydetmektedir.
Gellner analizlerinde “Halk Islam’1” ve “Yuksek Islam” (High Islam) ayrim1 yapmaktadir. Yiik-
sek Islam ile fslam’in orijinal teolojik kaynaklarini, “Halk [slam’1” ile de pagan geleneklere ve
hurafelere bulanmis olan geleneksel fslam’s kast etmektedir. “Ytiksek fslam, inananlarinin ha-
yal etmek istedikleri gibi Peygamber ve sahabenin bozulmamis uygulamalarindan olusan bir
Islam olmayabilir. Fakat daha ¢ok [slam medeniyetinin uzun zamandan beri stregelen hakiki
bir parcast olabilir. Boyle bir Islam, kutsal metinlere baglilik, Paritenizm, buytisel pratiklerin
en aza indirilmesi, mistiklikten arindirilmis olma, kurallara baglilik ve diizeni bozucu hurafe-
lerden kagmma gibi 6zelliklere sahip olacaktir... Eger Islam dtnyast kendisini reform etmek ve
uluslararast sayginlik kazanmak istiyorsa ¢yle gortiintyor ki bunu bir seyleri disardan almak
yerine kendi ytiksek ideallerine dayanarak gerceklestirebilir” (Gellner, 1994:23).
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Her ne kadar Islam orijinal mesajinda bireyci dgeler bulundursa da Islam
tlkelerinde bagimsiz ya da 6zerk sehirlerin olusumunu engelleyen anti-
feodalist merkezi devlet yapisi ve 6te diinyali bir tasavvuf anlayisi Is-
lam'in gtinlitk uygulamalarinda bireyci 6geleri azaltmistir. Ornegin Ttr-
kiye'de halkin ¢ogunlugu son zamanlara kadar kaderci bir anlayisa sa-
hip olmustur. 1974’de yapilan bir arastirmaya gore kaderciligin Turkle-
rin ulusal 6zelliklerinden biri oldugu ortaya ¢ikmisti (Tezcan, 1974). Bu-
nunla birlikte 1991°de yapilan bir baska arastirma yeni kusaklar arasin-
da kaderciligin giderek azaldigini ortaya koymustur. Bu bulgular, Turki-
ye'de Protestan ahlaki degerlerinin de ytikseliste oldugunu gostermekte-
dir. Tiirk Toplumunun Degerleri (TUSIAD, 1991) arastirmasina gore ise
katilimcilarin %45°1 kaderci bir anlayisa sahipken %36’s1 kaderci tutum-
lar tasimamakta %18’ ise kayitsiz kalmaktadir. Bulgular ayrica goster-
mistir ki, dindarlikla kadercilik arasinda anlamli bir iligki bulunmamak-
tadir. Katilimcilarin hepsinin Msliman oldugu dikkate alindiginda bu
sonuglar, Islam inanciyla kadercilik arasinda Batili sosyal bilimcilerin
varligindan stiphe duymadiklar: bir iliskinin, Turkiye ¢rneginde var ol-
madigint gostermektedir. Kaderciligin bireycilikle taban tabana zit oldu-
gu dikkate alinirsa yine bu sonuglardan yola ¢ikarak Turk toplumunun
daha bireyci bir egilime girdigini sdylemek de yanlis olmayacaktur.

Yukarida deginildigi gibi, tasavvuf, Weber tarafindan elestirildigi gibi
bazi Musliman aydinlar tarafindan da kaderciligi beslediginden otura
elestirilmistir. Gerek siyasi yapidaki zorlamalar gerekse bu ozelestiri-
lerin etkisiyle Turk toplumundaki geleneksel tasavvuf hareketleri, “bir
hirka bir lokma” anlayisina dayali 6te dunyalr ¢ileciliklerini bu dunya-
11 bir ¢gilecilige dontstarmuslerdir. Bu durumu Naksibendi ekoltne ya-
kinligi ile bilinen Ilim ve Sanat dergisindeki bir yazida pasif tasavvuf
anlayisinin yerilmesinde gorebiliyoruz. Yazar Muslimanlari pasifist
tasavvufun tehlikelerine karsi uyarmakta ve “Kuvvetli bir Musliman
zayyf bir Miisliimana yegdir. Cileci bir tasavvufu savunanlar Islam’a biz-
met etmemektedirler” (Basyazi, 1997) demektedir.

[slam’in bireyci unsurlar tasidigr agiktir ancak bu bireycilik sekiiler birey-
cilikten farklidir. Islam sekuler anlamda bireyci bir ideolojiye sahip degil-
dir. Daha ¢ok Protestanlik gibi, bireysel sorumluluga kuvvetli vurgu yapan
cemaatci bir dindir. Nitekim bir ¢ok Islam alimi faiz yasag: ve zekat: Is-
lam’in cemaatci ve esitlik¢i yont olarak yorumlamistir (Manan, 1986). Is-
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lam zenginligin belli ellerde toplanmasini uygun gérmez. Kur'an'in bu
konudaki ayeti (59/ Hasr, 7) Misliman iktisatcilar tarafindan dinin zen-
gin ile fakir arasinda ¢ok buyuk bir farka izin vermedigi seklinde yorum-
lanir. Bu ctimleden olarak refab devleti ve sosyal devlet kavramlar bir ¢ok
Musliman iktisat¢i tarafindan desteklenmistir. Mannan'in (1986) belirt-
tigine gore Islam’daki temel ekonomik degerler, Allah’in mutlak egemen-
lik ve mulkiyet hakkina dayanir dolayisiyla her kul retim ve tiketim fa-
aliyetlerinde bulunma hakkina sahiptir. Ahlaki ilkelere uydugu strece
yasal mulkiyet haklari [slam’da teminat altina alinmistir. Abeng (1997)
ise Islam'in cemaatgi niteligi tizerinde durmaktadir. Buna gore infak ilke-
si ve istif¢iligin kinanmis olmasi da refahin adil dagilimryla ilgilidir. Ya-
zara gore Kur'an is hayatindan somurtct unsurlari ayiklamaya calis-
maktadir. Kisaca ozetlemek gerekirse [slam vahsi kapitalizmi ve sekiiler
bireyciligi kabul etmemektedir ancak Islam ilahiyatinda bazi bireyci un-
surlar da yer almaktadir.

Islam’da Para, Refah ve Zamana Karsi Tutumlar

[slam’da refah, para ve zamana karsi gelistirilen tutumlar Protestan ve
Katoliklerden ¢ok da farkli degildir. Bu konuda belki de en 6énemli fark
faiz yasaginda yatmaktadir. Islam’da her tiirl faiz icin ¢ok sik1 bir ya-
saklama vardir. Bunun yaninda Protestan ve Katolik Hristiyanlikta ise
makul bir faiz oranina izin verilir. Hefner (1995) Islam’daki faiz yasagi-
nin temelde anti-kapitalist bir uygulama oldugunu fakat faiz ya da riba-
nin ne oldugu konusunun da {slam’da tartismali oldugunu belirtmistir.

[slam ozel milkiyet haklarini tanimaktadir ancak nihai milk sahibinin
Allah oldugunu da vurgulamaktadir. Insan yalnizca Allah'in milki tGize-
rinde bir emanetgidir. Insanlar Allah’in emirlerine uyduklari siirece Al-
lah’in maulktnt kullanma hakkina sahiptirler fakat bu kullanim berabe-
rinde sorumlulugu da getirmektedir (Nomani & Rahnema, 1994). Cesitli
Kur’an ayetleri piyasa kosullarindan kaynaklanan zenginlik ve refah fark-
larinin 6ztinde kott olmadigint bildirmektedir (6rnegin, 6/ En’am, 165).

Bazi Islam distniirleri kapitalizmden ve sosyalizmden ayri bir [slam
ekonomik dtzeninin var oldugunu iddia etmis ancak bazilari ise bir Is-
lami ekonomik diizenin var olamayacagini ancak piyasa ekonomisine s-

lami bir yaklasimin olabilecegini belirtmislerdir.5 Islam’da servet ve zengin-

3 Farkli goris ve degerlendirmeler i¢in bkz. Turkdogan, 1996.
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lik sinirsiz degildir ve zekat en az %2,5 oraninda alinan bir servet ver-
gisidir ve Islam’in sartlarindandir. Buradan da anliyoruz ki Islam
ozunde esitlik¢i degil esitsizlik¢i bir ahlak barindirmaktadir.

Faiz gibi kumar da Islam’da kesin olarak yasaklanmis bir zenginlesme
aracidir. Hristiyanlikla Islam arasindaki onemli farklardan biri de Hristi-
yanligin faiz ve kumara daha hosgoralt olmasidir. Her ne kadar Hristi-
yanlik kumari kinasa ve bazi non-konformist mezhepler yasaklasa dahi
Hristiyanlikta [slam’daki gibi kat1 bir kumar yasag: yoktur. Tiiketim top-
lumu olmak, para ve zaman israfi Islamiyet'te kinanmistir (Yavuz, 1992).

[slam’da zenginligin iyi olarak gorilmesini Yavuz (1992) Islam gelene
ginde veren elin alan elden Gstin oldugu dusturu ile agiklar. Oysa za-
man icinde [slam toplumlarinda fakirligin zenginlikten daha kutsan-
mis bir durum oldugu yontnde bir egilim olusmus ve bunun sonucu
olarak da Islam toplumlarinda fakirligin baskin oldugu bir dint kiilttr
gelismistir. Bazt Musliman ilahiyatcilar ise diger yandan zenginligin
fakirlikten daha iyi oldugunu belirtmistir. [slam ilahiyatinda bu konu-
da giindeme gelen bir soru vardir: Fakir ve sabreden bir Miisliiman, zen-
gin ve giikreden bir Musliimandan daba mu iyidir? Cogu alim bu soruya
fakir ve sabirli olanin daha iyi oldugu cevabini vermistir.

Ote yandan pek cok cagdas Islam ilahiyatcist bir Masltimanin mesru yol-
lardan siki ¢alisarak zengin olmasini olumlu bir tutum olarak gormektedir.
Cutnka boylelikle kisi Islamiyet icin pek ok hayir faaliyetinde bulunacak,
istihdam yaratacak ve Islam toplumunun kalkinmasina yardimci olacaktir.
Fakirligi 6zendirenlerin Islamiyet’e hizmet edemeyecekleri de belirtilmistir
(Turkdogan, 1996). Nitekim Yavuz da (1992) bu konuda Hz.Peygamber’in
asla tembelligi ve aylaklig1 6zendirmedigini diinyadan kopuk bir ruhani
manastir hayatini da asla évmediginin altini ¢izmektedir.

Geleneksel Islam ile cagdas Islam't karsilastirdigimizda, cagdas Is-
lam’in mesru ve ahlaki sinirlar igindeki zenginligi ¢zendirdigi ve insa-
n1 her tarla gunaha yoneltebilecek fakirligi ise tesvik etmedigini gori-
yoruz. Allah’in bir sifatinin da Gani (zengin) olmasi ilahiyatgilar tara-
findan zenginligin kotd olmadigr yolunda bir referans olarak kullanil-
maktadir. Yavuz'un da belirttigi gibi Kur'an'in pek ¢ok ayetinde Allah
kendisinden bu sifatla bahsetmektedir (6/ En’am, 133; 29/ Ankebtt, 6;
2/ Bakara, 267; 35/ Fatir, 15). “Eger fakirlik bir erdem olsayd: Allah
kendisini zengin sifatiyla nitelendirmezdi” diye dusuntlmektedir. Ay-
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rica Hz. Peygamber de fakir bir gencken Allah’in yardimiyla zengin
bir ticaret adami olmus ve tim malint Allah yolunda harcamuistir.

[slam’in zaman konusundaki tutumuna gelince, Islam alimleri zamanin,
israf edilmemesi ve tutumlu kullanilmasi gereken bir kaynak oldugu ko-
nusunda goris birligi i¢indedirler. Islam’daki ve Yahudilikteki zaman
kavraminin Hristiyanlik'taki kadar metodik olamadigin: belirten gortsler
de vardir, Ornegin tarihci David Landes (1998: 253) “Islam giin dogma-
dan ve giin batimi arasinda miiminleri bes kez namaza ¢aginir fakat 6gle na-
mazu istisna edilirse bu ibadetler zamam dilimlere bolmez. Dabast Islam ve
Yabudilikte ibadet zamanlar: bir zaman noktas: olmaktan ¢ok bir zaman
bandimi ifade ederler ve yerel gelenek ibadetlerin ne muddet geciktirilebilecegi-
ni belirler. Her iki dinde de ibadet kisisel bir eylemdir ve rubani katilimi gerek-
li kilmaz. Bazi istisnalar disinda eszamanli ve kolektif katilima gerek yoktur.
Oysa Hristiyan manastir yasami tam aksini gerektirmektedir” demektedir.

Landes'in Islam’daki zaman algilamasinin metodik olmadigina yone-
lik bu tespitine ragmen ¢agdas Musliman ilahiyatgilar, dinde zamani
kullanmanin 6nemini vurgulamislardir. [slami gelenege gore ote diin-
yada herkes Allah’in karsisinda bu dtinyadaki zamanini nasil kullan-
diginin hesabini verecektir. Zenginler servetlerini helal yollardan ka-
zanmiglarsa kurtulacaklardir. Buna mukabil fakirler de neden calisip
kazanmadiklari konusunda sorguya ¢ekileceklerdir. Bu durumda fakir-
ler zenginlerden daha zor bir soruyla karsilasmis olacaklardir. Zaman
bu dinyada insanlara verilen en kiymetli nimettir. Dolayisiyla Musli-
manlar zamanlarini en verimli bir sekilde degerlendirmek zorundadir-
lar. Islam zaman israfin1 da biytik bir ginah olarak gormekte ve bu
anlamda Protestanlik ile benzesmektedir (Aydin, 1993).

Bulgular ve Sonug¢

Yapilan alan arastirmasinda Mirels ve Garret’in (1971) Protestan ¢alisma
ahlaki 6lcegi kullanilmistir. Olgek 19 sorudan olusmaktadir ve sorular
Protestan ¢alisma ahlakinin bes énemli boyutunu igermektedir. Bu bo-
yutlar; ¢alisma bash basina bir amagtir, siki ¢alisma basariyr getirir, para ve
zamanda tutumluluk, igsel kontrol ve tatil ve eglenceye karsi olumsuz yakla-
sum gibi boyutlardir. Olgegin giivenilirligi %85 Cronbach Alpha ile olduk-
ca tatmin edicidir. Normal dagilim 6zelliklerini tasiyan veriler paramet-
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rik fark analizlerini yapmaya elverislidir. Orneklem hacmi 277 isletme sa-
hip ve yoneticisinden olusmaktadir. Bunlar 100 Ingiliz Protestan, 103 Ir-

Tablo 1
Anova Toplam

Kareler Toplam1 Sd Kareler Ortalamasi| F p
Gruplar arast 16852,612 3 5617,537 25,148| ,000
Gruplar igi 66119,585 296 223,377
Toplam 82972,197 299

landalr Katolik ve 74 Turk Musluman yoneticiden olusmaktadir. S6z ko-
nusu yoneticiler Protestan Pentekostal, Katolik Opus Dei ve Focolore ha-
reketleri ve Musluman Naksibendi ve Nur Cemaati gibi dini cemaatler
arasindan segilmistir. Yoneticilerin yas aralig1 35-55 arasinda degismekte-
dir. Arastirma Ttrkiye, Britanya ve Irlanda’da gerceklestirilmistir.

Yapilan varyans analizi sonucunda gruplar arasinda anlamli fark-
liliklar bulunmustur. Tablo 1'de son sttunda .000<.05 oldugun-
dan sonuglar anlamlidir.p<.05

Tablo 2
Gruplar arasi farklar

Ortalama Farklar Standart Hata p

(I-])

(I) Din (J) Din
Protestan Katolik 4,6314 2,120 ,030
Miisliman -12,3199 2,153 ,000
Katolik Katolik -4,6314 2,120 ,030
Miisliman -16,9513 2,137 ,000
Miisliman  Protestan 12,3199 2,153 ,000
Katolik 16,9513 2,137 ,000

Tablo 2 ise Tablo 1'de ortaya ¢ikan farkin ¢ gruptan (Musluman, Ka-
tolik ve Protestan) da kaynaklandigini gostermektedir.

Sekil 1 ise Musliman, Katolik ve Protestan yoneticilerin Protestan
calisma ahlak: (PCA) toplam puanlarini gostermektedir. Goruldugu
gibi Muslimanlar bu grafikte Protestan ve Katolik yoneticilerden da-
ha fazla PCA puani almislardir. Bunun nedeni Ingiltere’de PCA ' nin
giderek zayiflamasi ve dindar Misliman yoneticilerin yasam tarzi
olarak PCA ozellikleri gostermeye yatkin oluslar: belirtilebilir.
p<.05

18



Tiirkiye’de Islam ve Calisma Abldk: Degerleri

Sekil 1
100 -
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80 .
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Protestan Katolik Miisliiman
Din

Sonug olarak, geleneksel Protestan ahlaki ile Islam ahlaki arasinda
onemli benzerlikler ve kesismeler oldugunu soyleyebiliriz. Her iki
inang da is ve ¢alismanin 6nemini vurgulamis, 6zel milkiyet hakkini
kutsal saymis, Allah karsisinda inananlarin bireysel sorumluluguna
onem vermis ve zamanin degerli bir kaynak olarak israf edilmemesi
tzerinde durmustur. Benzer olarak iki inang sistemi de tiketim top-
lumuna, laissez-faire kapitalizme, spekulatif kazanglara, tefecilige ve
tembellige siddetle karst gikmaktadir. Oyle gortaniiyor ki, Islam faiz ve
spekulatif kazanglara daha siddetli bir sekilde karsi ¢ikmaktadir.
Bunun yaninda ozellikle Turk ilahiyatcilar, bireysel sorumluluk ve siki
calismaya daha ¢ok 6dnem vermektedirler. Cagdas Musliman ilahiyat-
cilarin calisma tzerinde bu kadar durmalarinin sebebi [slam’in kaynak-
larinda yer alan Protestan ahlaki benzeri degerleri 6ne ¢ikarmak da ola-
bilir. Ote yandan ¢agdas Batili yasam tarzina kars: gelistirilen Islami
direncin de Islam ile Protestan ahlakini yakinlastirdig1 sdylenebilir.

Bu benzesmelerin yani sira kuskusuz Islam ile Protestan Hristiyanlik
arasinda farkliliklar da vardir. Ornegin Islam Sebt gelenegini stirdur-
meyerek daha ¢alismaya yonelik bir tutum sergilemistir. Ttrkiye'de hat-
talik tatil gintinin cumadan pazara alinmasi dini yonden buytk tartis-
malara ya da ayriliklara neden olmamustir. Diger yandan is ve aligveriste
darustlik Islam ilahiyatinda ¢ok vurgulanmasina ragmen hile-i ser’iyye
denen bazi geleneksel uygulamalarin halkin durtstlik konusundaki

degerler
egitimi
dergisi

19



degerler
egitimi
dergisi

20

Mabmut ARSLAN

duyarliligint azaltacagint soylemek de mumkindur. Tuarkiye igin

konusacak olursak Islam ahlakinin dindar bireyler tizerinde ¢alisma ah-

lakin1 6zendirici bir rol oynayacagini soyleyebiliriz. Bu durumda Protestan

tilkeler ile Islam tilkeleri arasinda goriilen ¢alisma ahlak: farkliliklarinin da

dinden ¢ok gelenek ve kultirden kaynaklanmis olabilecegini belirtmeliyiz.
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The Work Ethic Values in Islam

Citation/©- Arslan, M. (2003). The work etbic values in Islam/Turkiye’'de
[slam ve calisma ahlaki degerleri. Journal of Values Education (Turkey)
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Abstract— The aim of this paper is to discuss work ethic values in Islam
in terms of Weber’s Protestant work ethic thesis. Weber argued that Protes-
tantism, in particular Calvinism, bas played a crucial role in the develop-
ment of capitalism. After the Tanzimat a contrary argument bas been on
the Turkey’s agenda, suggesting that Islam discourages economic progress.
However, findings of an empirical research conducted among Muslim ma-
nagers revealed that they showed bigher Protestant work ethic scores than
their Protestant and Catholic counterparts. In the light of these findings,
this paper aims to discuss in detail work ethic values in Turkey.

Key Words- Protestant Work Ethic, Islamic Work Ethic, Max Weber, Work
Ethic.
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