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Ozet- Bu incelemede, Cumhuriyet Dénemi boyunca her zaman sicak bir tartis-
ma konusu olan Imam Halip Okullari ve imam hatipliler, kimlik arayiglan ve bu-
na cok kere yon veren teolojik birikimleri temelinde ele alinmaktadir imam ha-
tiplerin ortaya cikigi, Kemalizm'in verili sivil topluma tutunma stratejisinin bir par-
casi olarak goriiliir. S6z konusu aciklama, imam hatiplerin toplumsal talep, tep-
ki ve hassasiyetlerin bir bileskesi olarak ortaya koydugu vizyonun da sik sik alti-
ni gizer. Hi¢ kuskusuz bu iligkisellik, imam hatiplerin modern vurgusunu da giig-
lendirme amaci tasir. Ancak teolojik insa ya da bilinen anlamiyla din diinyasinin
yeni aktorlerinin gindelik hayata ve dinsellige Kkatkilari her zaman tartisma yara-
tir. 8u calisma sb6z konusu tartismayi, mevcut gerilim modunun disinda kalarak
surdirmeyi ve imam hatipleri teolojik birikim temelinde gbzden gecirmeye imkan
verecek bir harita olusturmayr hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler- imam Hatip Lisesi, imam Hatiplilik, Teoloji, Jeolojik Insa,
Kimlik.

oA

"Cumhuriyet'in seksen birinci yilinda imam hatiplerden ne anlasiimaktadir?”
Bu soruya verilebilecek cevap, Tiirkiye'de dini hayat ve laiklik gibi ko-
nularda alman mesafeyi gostermesi acisindan oldukca onemlidir. Oyle
ki Cumhuriyet'in seksen birinci yiinda Imam Hatip Liselerini tartis-
mak, artik modern Tirkiye'de dinin konumunu giindeme getirmekle
aynmi anlama sahiptir. Clinkii imam hatip sorunu, Tirkiye'de din tar-
tigmalarinin demirbag bir ogesidir. Hatta laiklik tartismalari bile imam
hatipleri de icine alan ve Cumbhuriyet'in tamamina sirayet eden genis
bir cercevede yapilmaktadir.
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Imam Hatip Liselerine iliskin tartismalar siyasallasmistir. Aslinda bu
okullart masaya yatirma girisiminde bile, gercekte hangi toplumsal
gli¢c ve taleplerden hareket edildigini anlamak gerekir. Aksi takdirde bu
tartismalarla ulagilabilecek elverisli bir nokta yoktur. Toplum, bu ger-
ginlik icinde, artik notr kalmayi bile hazmetmeyecek yeni boliinmele-
re maruz kalmistir. imam hatipler,' mesruiyet sorununu siirekli yine-
leyen bir tartisma zemini iginde ele alinmaktadir. Imam Hatip Liseleri
etrafinda dogan saflasmalarda taraf olanlar, sonucta Cumhuriyet'in
din ve laiklik politikalarindan beslenen bir cesitlilik icinde bu kurumla-
11 degerlendirmektedirler.

Laikligi inanc¢ ve dustince 6zgurliigu temelinde ele alan yaklasimlarda,
bu okullart dinsel ozglirliigiin birer teminati olarak géorme egilimi ha-
kimdir. Buna karsilik 1aikligi dinle devlet arasindaki zorunlu bir ayrig-
ma noktasi olarak gorenler ise bu okullarin varligini stirekli bir gerilim
kaynagi saymaktadirlar. Oysa ki imam Hatip Liselerinin birer devlet o-
kulu olduklarinda hi¢ kusku yoktur.” Gergekte temel kusku, bu okul-
larin islevleriyle ve Ozellikle de bugiin ulag: varsayilan sonuclariyla i-

" Bu metinde imam hatip ifadesinin kullanildig1 yerlerde, baglama o6zellikle dikkat
edilmesi gerekir, imam Hatiple {i) bazen kurumsal boyuta (it) bazen de bu ku-
rumlardan {iretilen sosyal aktdrlere atifta bulunulmaktadir. fmam hatiplilerle ise,
belirgin bir kimlik beyanina isaret edilmektedir. Bu ayrimin okur tarafindan ta-
kibini kolaylastirmak i¢in, metinde birincisinin kastedildigi durumlarda "imam"
ve "hatip" kelimeleri biiyiik harfle baglatilmis, ikincisinin kastedildigi durumlar-
da "imam" ve "hatip" kelimeleri kiiciik harflerle yazilmistir.

* imam Hatipler (1974'e degin fmam Hatip Okulu), Tevhidi Tedrisat Kanunu dogrul-
tusunda, imam ve hatip gibi din gorevlilerini yetistirmek tizere kurulan okullar-
dir. Bu okullarin, ortaokul boliimii 1971'de kaldirilmigsa da, 1974-1975 Ogre-
tim yilinda yeniden acilmigtir. 1973'te ¢ikarilan Milli Egitim Temci Kanunu uya-
rinca s6z konusu okullar imam Hatip Lisesine doniistiiriilmiistiir. Bu okullara
1960'lardan sonra kiz 6grenci de alinmaya baglanmigtir 1985'ten sonra bu kad-
roya Anadolu Imam Hatip Liseleri eklenmistir. Imam Hatip Liseleri yalnizca Mil-
i Egitim Bakanlig:1 tarafindan acilabilir. Milli Egitim Bakanligr 1 924'ten 1930'a
degin yirmi dokuz imam hatip okulu agmus, ancak bunlar yeterince ilgi gorme-
dikleri gerekgesiyle zamanla kapanmustir. 1948'de on il merkezinde on ay siireli
imam hatip kurslar1 diizenlenmistir. Ama daha sonra bu kurslarin yeterli egitim
veremedigi one suriilerek 1951-1952 6gretim yilinda, ilkokul sonrasi icin yedi
yil siireli imam Hatip Okullar agilmistir. Bu okullarin sayist 6nemli diizeyde bir
artis gostermistir. Imam Hatip Lisesi sayis1 1996'da 601 iken bu say1 1999'da
604'e yiikselir. Boylece, egitim sistemi icinde yer alan bu okullar, Anadolu, siiper,
¢okamach gibi isimler altinda yayginlastinhr. Ne var ki sekiz yillik kesintisiz egi-
rem ity guaamasiy 11 bidikte bu sayida ¢ok ciddi bir diisiis gozlenir (bkz. Ayhan,
17995 Karaman, '’ ": Ocal, 1994; Unsiir, 1993).
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liskilidir. Orneklemek gerekirse 14ikligi eski rejim karsisinda bir giiven-
ce olarak alan pek cok kisi icin Imam Hatip Liselerinin tarihi oldukca
karmasiktir ve bir o kadar da gizemlidir. Islamcilar, imam hatiplerin
kaynak tiretmek agisimdan yararh goriliip hos karsilanmasi mi, yok-
sa devlet denetiminin araglari olarak reddedilmesi mi gerektigi konu-
sunda tartismaktadirlar. Laik gruplar ise bunlarin tehlikeli bir radika-
lizm Ornegi mi, yoksa dinin rasyonellestirilmesi mi oldugu konusun-
da farkli goriistedirler. Bu arada oporttinistler de din egitimini bir top-
lumsal hareketlilik kanali olarak kullanmaktadirlar (Aksit, 1993).

Ashinda din egitiminin siyasal amaglar igin seferber edilisi, Tlirk mo-
dernlesmesinin tamamina yayilir ve hem sag hem de sol hiikiimetle-
rin (Tasarruflarindan beslenir. Imam hatipleri bu cercevede sag ya da
sol iktidarlarla ozdeslestirmek, gercegi tam olarak ifade etmeye yet-
mez. Hatta sivil yonetime miidahale edildigi donemlerde de din egiti-
mine yuklenen misyonun arttig1r agikca fark edilir (Subasi, 2002).
Tarihsel agidan, Imam Hatip Okullarinin ortaya ¢ikmasi, birgoklari i-
cin hala oldu bittilerle doludur. Imam hatipler hakkinda genel olarak
olumlu bir yaklagima sahip olanlar, hem kendilerinin hem de savu-
nageldikleri kurumlarin ger¢ekte demokratik 14ik rejim ve toplum i
¢in bir tehdit odagi olmadigimi sk sik kanitlamak zorunda birakilir-
lar. Topluma kars1 tarafsiz olmasi beklenen devletin ise bu konudaki
durusu, c¢ok kere siyasi iktidarlarin tutumlarini bile asan ve hatta
onlarin tutumlarindan bagimsiz bir mesafe bilinciyle belirginlesir.
Sagirtict bir sekilde dinsel egilimleriyle tebariiz eden, ancak daha
mufrit tutumlariyla kendilerini ayristiran kimi marjinal gruplar da
imam hatipleri reddetme hususunda hala israrlidirlar. Unlara gore bu
okullarin temel islevi dini baltalamak, yeni rejimin duyarliligindan
beslenen paralel din adamlar1 yetistirmektir. Amag, yeni rejimin his-
siyatina uygun bir dini yonelimi mesrulastirmaktir. Ancak bu grup-
larin imam hatiplerin prestijli konumu karsisinda, s6z konusu iddi-
alarina yeterli destek iiretecek kanallara sahip olduklarindan soz et-
mek mumkiin degildir.
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Mesruiyet Engelleri

Imam hatiplerin konumu ve mesruiyeti konusu, bu ¢ekismelerden bes-
lenen politik tutumlar nedeniyle ¢ok az tartistlir. Imam Hatip Liseleri-
nin insan yetistirme stratejisi, toplumun dini hayatini ne yonde etki-
ledikleri, tipik bir imam hatiplinin emsalleri kargisinda nasil bir zihin-
sel yap1 ve Kkisilige sahip oldugu, son tahlilde kendini nasil gerceklestir-
digi gibi konular pek az merak konusu olur (Subasi, 2003). Biitiin
bunlara karsin tartisilan konular, imam hatiplilerin 1aik degerler kar-
sisinda (ya da efrafinda) nasil vaziyet aldiklar ve kendilerinin bir tehdit
odag1 olarak yorumlanip yorumlanamayacaklandir. Son yillarda i-
mam Hatip Liseleri baglaminda yasanan baska pek cok gerilim de on-
celikli olarak laiklikle iliskiiendiriimistir. Siyasal islim, dinsel muhale-
fet, giindelik hayatin diizenlenmesi, seriat beklentileri, 6zgurlik, ka-
musal alanin smirlan, kadm ve tiirban gibi pek ¢ok konu basligi imam
Hatip Okullarina iliskin degerlendirmelerle birlikte giindeme gelmekte
dir (Ceyhun, 1999; Sakaoglu, 1993; Tanilli, 1994; Yamaner, 1999).

Imam hatipler dolayistyla saflasan gruplardan her biri, toplumun di-
ni gergekligiyle soz konusu kurumsal deneyimler arasinda zorunlu
bir iliski kurmakta ve imani hatiplerin varligini sik sik bir tehdit un-
suru olarak gormektedir. Boylece bu okullarin varligina iliskin tered-
diitler, mevcut rejim igin kisa ve uzun vadede, ciddi ve asillamaz bir
tehlike olup olmadiginda digiimlenmektedir. Bu kertede tehlikelerle
Ozdeslestirilen imam hatiplerin karsi bir atagindan s6z etmek ise ne-
redeyse imkansizdir. Yeni rejimin degerlerine sahip ¢ikma konusunda
imam hatiplilerin kendilerini siirekli olarak savunma durumunda
bulduklar1 agiktir. Bu savunma toplumsal gercekligin ve uluslarara-
s1 cekismelerin diinyasina baglandigr kosullarda kismen degisir, Or-
negin toplumda belirginlesen yeni sol olusumlar karsisinda, imam
hatipler sag(c1) bir sdylem etrafinda saf tutmaya yonelir. Imam ha-
tiplerin bu cergevedeki rolleri ampirik kayitlarla belgelenmis degildir;
ancak bu kurumsal agm, Soguk Savas Donemi'nde Ormegin Ameri-
ka'nin Marshall Plant'nda ya da Yesil Kusak orglitlenmesinde yer aldi-
gina iligkin soylentilerin ardi1 arkasi kesilmez. Bu yaklasimlar, imam
hatiplere iligskin diizenlemeleri, komiinist tehdidine karsi ahlaki di-
renci gi¢lendirmek icin okullarda din egitiminin yeniden baslatilma-
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s1 talebiyle iligkilendirir (Krs. Karaman, 1997: 169; Karpat, 1997:
227; Rusfow, 1995: 78; Unsiir, 1995: 97).

Kemalizm'in tarihsel veri ve degerleri, hem imam hatip yanlilar1 hem
de karsitlar1 tarafindan siirekli yeni bir ﬂgkumaya tabi kilinmakta, di-
nin mesruiyeti etrafinda gergeklestirilen tartismalar bvi konuya da
sarkmaktadir. Imam hatipler etrafinda olusan bu enerji, cogu kez kar-
sitlarin birbirlerine kulak vermeyen heyecanh reddiyel eriyle yogunla-
sir. Sonuclar asla kestirilemeyen bu karsilagsmalarda, taraflarin birbir-
lerine giivendiklerinden soz etmek miimkiin degildir. imam Hatip O-
kullarinin tarihiyle yasit olan bu tartismalarda, so6z konusu kurumla-
rin varligina basindan beri karsi olanlar, strekli olarak l1aik gorusleri 6-
ne cikarirlar ve imam hatiplerin dinsel-siyasal bir talepkarligin birincil
kaynaklar olabilecegi yoniindeki endiseleri dile getirirler. Onlara gore,
tevhid-i tedrisat temelindeki soyleme aykiriligi her zaman bilinmesine
ragmen, politik inisiyatif, bu okullarin 6niinii agmakta her zaman 1s-
rarct olmustur (Kaplan, 1999; Yavuz, 1969).

Ne var ki pek cok baglamda ileri siirtilen bu iddialarin, ger¢ekte Kema-
list degerler ekseninde kanitlanmasina hi¢ ihtiyac duyulmaz. imam
hatip elestirileri reelpolitik kaygilar ekseninde ve pragmatik,-'yiizeysel
bir bakis acisiyla ele alimir. Cok yerde bu okullarin, modern Ttirki-
ye'nin vizyonunu ipotek altina aldig1 bile iddia edilir (iddialar icin bkz.
Aksit, 1993; Karaman, 1997; Unsiir, 1995). Hatta devlete derin bir se-
kilde yakinlasti(rildi)g1 donemlerde bile antikomiinist olusumlar igin
bir payanda islevi gordiigii iddialarma yer verilir. Ornegin 1946 yih
blitce goriismelerinde gengligin ahlakr duygu ve davranislarini diizen-
lemek ve komiinizm tehlikesine karsi bir emniyet supabi1 olmak tizere
din egitim ve 6gretimini glindeme getirmenin zorunlulugundan soz e-
dilmistir f.laschke, 1972: 83; Rustow, 1995: 78; Sitembdliikbasi,
1995). Sonucta biitiin bu elestirel karsi ¢ikislarda hdkim olan ana te-
ma, imam hatiplerin karsi devrimci bir organizasyonun pargasi oldugu-
dur. Ancak bu degerlendirmeler, imam hatiplerin toplumsal arka plan-
da gordiikleri derin ve giiclii sempatiyi aciklamakta yetersiz kalir. Bu
durumun analizi icin derinlikli arastirmalara, ampirik gozlemlere ve
nesnel ¢oziimlemelere olan ihtiya¢c devamh goz ardi edilir.
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Asal Gerilini Noktalar:

Oysa Imam Hatip Liselerini, toplumsal diizeyde asal gerilim noktalari-
nin basina yerlestiren popiiler angajmanlardan ayristirip sogukkanli
bir sekilde degerlendirmek gerekir. Anlama cabasi, mevcut taraf(tar)la
n ve iImam Hatip Liseleri etrafinda sertlesen politikalar1 yarmay1 zo-
runlu kilar. Bu nedenle imam hatiplerin meveut konumunun, igerden
oldugu kadar disardan da, farkli perspektiflere acik bir duyarhlikla ele
alinmasi gerekir.

Imam Hatip Liselerinin varligini basindan beri hem mesru hem de
zorunlu gorenler, karsi tarafin kendilerini islamci bir odaklanma sek-
linde degerlendirmelerini reddetmekte ve bu kurumlara iliskin savu-
nularii geleneksel-- muhafazakar referans setlerinden hareketle yap
maktadirlar. Imam-hatip yandaslarinin da kendilerini .savunurken
tarihsel konumlarini, toplumsal mesruiyetlerini otekilerle ortak bir
dil ve referans diinyasi i¢inde acikladiklarina pek rastlanmaz. Elesti-
riler cesaretle savusturulur; ancak karsi ¢ikiglarin ne diye stirekli o-
larak kendileri lizerinde yogunlastig1 iizerinde pek durnimaz. imam
hatiplerin modern degerler ekseninde yeniden ele alinmasi, varsa yo-
nelimlerini belirleyen paradigmanin gozden gecirilmesi, toplumsal
butunlik iginde ikilik yarattig1 varsayimina imkan veren yanlarinin
gdzden gegirilmesi siklikla ihmal edilir. Bunlara gére Imam Hatip Li-
seleri anayasal bir referansa sahiptir; kaldi ki din ve inan¢ hurriyeti,
olmazsa olmaz bir insan hakkidir.

Artik kamuoyunda bir imam hatipli kimliginin varlig1 inkar edilemez..
Ancak bu kimlik ingasinin sonugta nasil bir yonelim ve ayrismadan
beslendigi, hatta tipik bir imam hatiplinin aidiyetini olusturan temel o-
geferin neler oldugu tizerinde durulmaz. Ashna bakilirsa laik devlet
hassasiyetiyle siirekli kontrol ediien bir kurumun urettigi bu tipoloji-
nin, toplumun diger kesimleri arasindaki duyarliliklar1 harekete gecir-
memesi disinilemez. Bu hareketliligi one cikaran kimi refleksler de
kolayca digslanamaz.

Basindan beri bu tartigmalarin bir miizakere duzeyinde gerceklestigin-
den soz etmek zordur. Nitekim taraflar, kendi arglimanlarini siralar-
ken, basta laiklik olmak lizere insan haklari, egitim ve firsat esitligi,

diisiince ve inanc hirriyeti, cagdaslasma gibi kavramlar1 kendi strate-
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jilen i¢inde yeniden yapilandirmaktadirlar. Tartigmalar bir semantik
hassasiyet icinde stirmektedir. Boylece ortaya ¢ikan farklilagsmalar, so-
nu¢ alinabilir bir diyaloga asla izin vermemektedir. imam hatiplerin
ortak bir referans diinyasi i¢cinde, kendilerini fevhid-i tedrisata sadik ka-
larak mesrulastirma ¢abalan bile (Aydinlar Ocag, 1981; Bolay, TiirkO
ne, 1995; Dinger, 1998; Ensar, 1095; Erdil, 1974), israrla reddedilmek-
te ve bu okullarin gercekte birer tefiik-i fedrisat yuvasi olduklarina vur-
gu yapilmaktadir (Krs. Erdogan, 2004). Sonucta bu baglamdan besle-
nen her tartisma, tipik insani reflekslere, politik ayrismalara, cepheles-
me ve cekismelere de yol acmaktadir.

Toplumun deger yargilar ile bilgi ve beceri birikiminin yeni kusaklara
aktarilmasi, kuskusuz ancak egitimle saglanir. Bu amacla da okullar-
da ve benzer kurumlarda 6gretim ve yetistirme etkinlikleri stirdiirtltr.
Her egemen soylemde oldugu gibi Kemalist ideolojide de devlet, sadece
maddi tiretimi degil manevi liretimi de denetleme geregi duyar. Aslin

da bu, egitim yoluyla surekli uiretilen kiiltiirel sermayenin yeni tir bir
kontrolidir. Kemalist laiklik ilkesi de, bu ¢ercevede din ve devletin ay-
rilmasina degil, dinin devlet tarafindan denetlenmesine-ve "fikrl inkila-
ba" yonelir (Koker, 1990: 8 7). Kuskusuz bu denetim agi, diisiinsel ta-
lepleri de icine alacak sekilde genisletilir. Boylece glindelik hayatin an-
lam sistemlerine hakim olan ideolojik kusatma araciligiyla, toplumun
bilinci, statiikonun cikarlar: dogrultusunda yeniden sekillendirilir ve
kendi i¢inde tutarli bir inanclar kiimesinin olusturulmasi amaclanir.
Bunun i¢in de egirim énemli bir arag olarak goriiliir.

Misak-1 Maarif

Cumhuriyet'in kurulusuna yon veren modernlik algisi icinde din de
yeniden tanimlanir. Hatta imam hatip tartismalari da tevhid-i tedrisat
temelinde ele alimir. 3 Mart 1924'te c¢lkkanlan Tevhid-i Tedrisat Kanu-
nu'yla birlikte din 0gretimi egitim sisteminin disina cikarilir ve boyle-
likle mevcut egitim sistemi de Cumhuriyet'in 1aiklik ilkesiyle tutarli bir
duruma getirilmeye ¢ahsilir. Ister merkeziyetci ya da adem-i merkeziyetci
isterse karma modeller olsun biitiin egitim sistemlerinin ortak sorunla-
rindan biri, kamu egitiminde dinin yerinin belirlenmesidir. Zaten Tiirk

milli egitim ideolojisinde de dinin rolii ve etkisi, siirekli bir gerilim kay-

nagr olmus ve genis bir salimm gostermistir (Kaplan, 1999). Oysa egi-
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timde birlik ilkesiyle, toplumda ug veren farkh egitim stratejilerinin or-
tadan kaldirilmasi, batta egitim ve 0gretimin resmi soylemin kabulle-
riyle eslestirilmesi amaclanir.

Cumbhuriyet'in kurulusuyla gerceklestirilen devrimci atilimlarin ba-
sinda egitim alanindaki yenilikler gelir. Egitim ve Ogretim, toplum ya-
saminin yeniliklere ulasmasinda onemli bir adim olarak gortlir. Ciin-
ku buttn bunlar sayesinde Cumhuriyet aydinlanmasi gerceklestirile-
cek, cagdas ve milliyet¢i ruhun da bu kazammlarla elde edilip stirdii-
rilmesi hedeflenecektir (Yamaner, 1999; Jaschke, 1972; Ceyhun,
1999).-* Bu baglamda geleneksel Osmanli toplumuna has sivil ve res-
mi egitim yapilanmalarina artik yer yoktur. Cumbhuriyet'in kurucu
paradigmasi icinde egitim de Batililasma ve modernlesmenin basat bir
araci olarak yerini alir. Bu tercih misak-1 milli temelinde tanimlanabile-
cek yeni bir olgudur ve ortaya koydugu keskin sinirlara dikkat edildi-
ginde bu 6zgiil yapinin sonucta misak-1 maarifi Onerdigi goriiliir. Nite-
kim egitim ve Ogretimin birlestirilmesi ilkesinde, biitiin ilgili kurumla-
rin ayni amag dogrultusunda bir araya getirilmesi ve seferber edilme-
si oncelenir. Bu baglamda toplumun dini egitimine iligkin soylemler
devletin radikal yonelislerine kosut olarak yeniden ele alimir. Dine ise
ahlaki tutarliligin korunmasinin yani sira milli birlik ve beraberligi te-
yit eden bir ayra¢ diizeyinde basvurulur. Laiklik politikalarindaki israr,
kisa siirede din egitimine iliskin talep ve beklentileri zayiflatir. Buna
karsilik Diyanet Isleri Baskanlig1, toplumsal/dinsel talepleri yeni rejimin
hissiyatina uygun olarak dengeleyecek bir donanim icinde tutulur. Bu
stirecte yeni kusaklarin dinsel bilgi diizeylerinde belirginlesen eksiklik-
lerin ve dinsel hayatin pratik yansimalarinda ortaya ¢ikan yetersizlik-
lerin nasil giderilecegi konusunda yeterli bir mesruiyet zeminine olan
ihtiya¢ sik sik dillendirilir.

Tek Parti DOnemi'nin din egitimine iliskin uygulamalari, genel din egi-
timi uygulamalan icinde bir fetret donemi olarak degerlendirilebilir

3 "1739 Sayili Milli Egitim Temel Kaminu'nun 32. maddesine gore, "imamHatip Li-
seleri Imamiik, Hatiplik ve Kur'an Kursu ogreticiligi gibi dini hizmetlerin yerine getirile-
bilmesi ile gorevli elemanlari yetistirmek tizere Milli Egitim Bakauligi'nca agilan ortadg-

retim sistemi icinde, hem meslege, hem yiiksek 6grenime hazirlayici programlar uygulayan

ogretim kurumlandir.”
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(Karaman, 1997; Karpat, 1997). Kemalizm'in, toplumsal diizenin ye-
gane kaynagina doniistiiriildiigi bu siiregte verili din iizerine konus-
mak, devletin Batililagmaya yogunlasan enerjisi karsisinda bir kriz i-
reteci olarak goriiliir. Zaten bu hengdme, Islam'in, Tiirklerin ferdi
kimliklerini olusturmada oynadig1 roliin yeterince fark edilmis olma-
masindan kaynaklanir (Carkoglu & Toprak, 2000; Heper; 1986; Mar-
din, 1992). Bu havsala icinde, hatirlandigi ya da gereksinim duyuldu-
gu her seferinde, din egitimine iligkin talepler de siirekli olarak ya red-
dedilecek ya da ertelenecektir (Aksit, 1993; Ocal, 1994; Unsiir, 199.5).

Aydin Din Adamlari: Din Dilinin Aktorleri

Imam Hatip Okullarini Cumhuriyet'in kalict duyarlihklariyla iis—
kilendiren bu kararlilik, toplumsal ikiliklerin ortaya ¢ikmasina yo]
acar." Bu okullarin toplumsal bakiyesinin ne oldugu ise asla tarti-
silmaz. Rejimin gelecegi ve esenligine iliskin ayrigmalarin merke-
zinde tutulan imam hatipler, hi¢c kuskusuz sasirtici bir-sekilde yeni
arz-talep iligkilerinden dogar ve toplumsalin beklentileriyle bulu-
sur. Zaten imam hatiplerin giindelik hayatta sessiz birer aktor ola-
rak yer aldiklarin1 diisinmek de miimkiin degildir. Tartisma konu-
su oluslar1 bile, hem kendilerini hem de sosyal statiilerini toplu-
mun basat aktorleri arasina yerlestirmeye her zaman yetmektedir.
Imam hatiplerin konumu, ancak bu celiskilere dikkat edilerek anla-
silabilir. Kemalizm'in ilk varisleri bu okullarin agilmasiyla kendi

Siyasal degisim siirecinde egitimdi: gerceklesen en 6nemli farklilasma, CHP hii-
kiimetinin, milli egitim sistemine ve ideolojisine dini yeniden sokmasidir (Kap-
lan, 7999)- 1947'de imani hatip okullarinin kurulmasi diistincesini ilk degerlen-
diren CHP oldugu gibi, aslinda biitiin bu okullar1 kokten bir bicimde kapatan,
yeri geldiginde bunlarin sayilarini yeterinden fazla bularak radikal bir bicimde
kapatilmasini Onerecek olan da CHP'dir (Aktay, 2000: 48). Imam hatiplerin var-
ligina muhalif olan popiiler yaklasimlarin stirekli yaptiklari, bu okullarin mes-
ruiyetini Kemalist sOylem tizerinden sorgulamaktir. Onlara gore laiklikten, 6g-
retim birliginden 6diin vermeden gelinen noktadan, 1950 yilindan sonra hizla u-
zaklasilmistir. Din egitimi, Cumhuriyet doneminde I. Milli Egitim Stras1 (1939)
dahil, V Milll Egitim Strasi'na (1953) kadar hi¢ dustiniilmedigi halde coktan
terkedilmis olan bu konu tizerinde, 1 946 yilindan itibaren ¢ok partili doneme ge-
cigs stireciyle birlikte durulmaya baslanmistir (Krs. Baloglu, "1990; Ceyhun,
1999; Dag, 1981; tanilli, 1994; Yamaner, 1999; Yavuz, 1969}.
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modern projelerine uygun bir kategorik sinif tiretebileceklerini dii-
sinmiis olmahdirlar. Toplumdaki muhafazakar dinsel taleplerle Ke-
malist entelljansiyanm aydin din adami talepleri son kertede kesis-
mistir. Aydinlanmadan miilhem miinevver/aydin din adami talebi,
Kemalist kadrolar arasinda sik sik canlanan bir nostaljiye eslik eder.
Clinkl aydin din adaminin varligi, Kemalist Batilillasma/cagdaslas-
manin éniinde asla bir engel olmayacaktir. U, teolojik sdylemini bi-
le soz konusu atihm igin seferber edecektir. Nitekim Cumhuriyet'in
en erken polkik-dinsel atilimlar1 arasinda yer alan dinde reform te-
sebbiisiinde bile arzulanan, cagdaslasmayi din alaninda da gercek-
lestirebilmektir. Ne var ki toplumsal zeminin yetersizligi bu proje-
den vazgecilmesine, hatta bu projenin agikca sahiplenilmemesine
yol agar (Jaschke, 1972; Karpat, 1997; Rustovv, 1995). Bu niyet,
dinin tartisma odagi haline geldigi hemen her seferinde hatirlanan
yarim kalmis bir proje olarak siirekli giindeme gelmektedir. Ote
yandan imam hatiplerin, ilerleyen donemlerde bu projeye destek ii-
retecek bir heyecana sahip olmayisi da kendilerine karst duyulan
tereddiitlerin korunmasma stirekli haklilhik katmistir. Cunku ddl a-
damlarmdan beklenen, dinle yeni kosullarin diline manevi bir yet-
kinlik katmalaridir. Sonucta bu kadro aydin din adamlarindan olu-
sacaktir. Devletin dinle iliskileri, siyasal iktidar elde tutma ve mes-
ruiyet imkanlar1 acgisindan degerlendirilmis; boylece bir miktar da
olsa aydin din adami yetistirme ihtiyaci, halk arasinda dolasan ve
kontrol edilemeyen dincilerin devlet destekli ve kontrolli din egiti-
minin yoklugunun yarattig1 boslugu kullanarak hareket alani bu-
labildikleri gercegine dayandirilmustir (Aktay, 2000).’

Din reforme edilmelidir; ancak bunun gerceklestirilebilmesi igin gerek-
li entelektiiel destegin hangi kurumsal kaynaktan devsirilecegi olduk-
¢a karmagiktir. Bu arayis Cumbhuriyet segkinleri i¢in her zaman bir

" CHP, Yedinci Kurultay'mn 2 Aralik 1947 tarihli toplantisinda, parti tiiziigiiniin
laiklige iliskin 13. maddesinin "milli dil ve kiiltiirlimiiziin diyanet yollan ile ge-
len yabanci dil ve kiltiirlerin tesirinden korunmasi” baglkli ikinci fikrasi sert
tartismalar sonucu reddedilir (Unsiir, 1995: 553). Bu toplantida memleketin din
bakimindan i¢inde bulundugu olumsuz sartlan ve ihtiyaglari dile getirilerek, ay-
din din adamu yetistirilmesi tizerinde durulmustur (Karaman, 1997: 167168).
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merak konusu olmustur. imam hatipler ise bu gereksinim igin yeterli
bir diizenege hichir zaman sahip olamamislardir. Baslangicta imam
hatipler icin gelistirilen bu niyet, geleneksel/dinsel cevrelerin kaygilari-
n1 artiran bir gelismeye de Onciiliik etmistir. Dini, bir devlet aygit1 ola-
rak tanzim etme fikri, sonuc¢ta muhafazakar sayilabilecek pek cok

grubun dinsel anlamda bir tedirginlige kapilmasina yol a¢mustir.

Laikligin, dinle devlet arasindaki hassas dengeyi saglayan formiilasyo-
nu icin imam hatipler 6zgiin bir deneyimdir. Gog, kentlesme, paradig-
ma degisimi, degisen yeni sartlara uyum kabiliyeti gibi sorunlar 1lim-
I1 bir strateji tayinini dinsel beklentilerin ontline getirmistir. Modernlik
ve onun c¢agrilartyla mutabakata girmek ya da miizakerede bulunmak
acisindan imam hatipler, Batililasmayla geleneksel/muhafazakar ke-
simler arasindaki esasli bir koprii gérevini iistlenmislerdir. Ancak I-
mam Hatip Okullarinin modernlesme siirecine katilimlart ve bunun

dogurdugu katki ve diger sonuclar yeterince analiz edilmemistir.

Tartisma: Miras ve Paylasim

Imam Hatip Okullari, hem diinyevi hem de uhrevi olarak ayristirilmis
iki ayr1 bilgi kolunun modern bir cercevede bulusturuldugu 6zgiil bir
yapilanmadir. Bu okullarin ikili ozelligi genel kamuoyu tarafindan her
zaman bir avantaj olarak degerlendirilmistir. Nitekim imam hatip 08-
rencilerinin toplumsal basan istatistikleri icinde hissedilir bir sekilde

yer almalar1 da, imajlarimi surekli gliclendiren bir etki yaratmuistir.

Imam Hatip Liseleri Tiirkiye'nin tartismali dini tarihinin bir pargasi-
dir. Kurumsal mesruiyeti politik tutumlar i¢inde cok kereler prob-
lemli bulunur. Devlet, imam hatiplere iliskin bakis acisini agik yurek-
lilikle dillendirmekten gekinir. iktidarlarin bu okullarla iliskilerindeki
tutumlar ise acik degildir. Sik sik siyasal islam'in kaynagi olarak go-
riillmeleri, dislanmalarini ve gozden cikarilmalarim kolaylastirir. Imam
hatipler bu kusatilmishik diunyasinda kendilerini gerceklestirmek du-
rumundadirlar. Cok kere Islamei talepkarhgm arka bahcesi olduklari-

na iliskin kusku ve iddialar, bu okullarm kurumsal mesruiyetine gol-

ge disurmekte etkili olur. Toplumun diger pek cok alaninda istihdam
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edilmeye acgik yonelis ve egilimleri, bu kaygilar1 etkinlestirir. Clinku
goruntrlik, dinsellidin geri dontisii olarak anlasilir. Dinselligin ka-
musal alanda varlik bulmasi derinlikli kuskulara yol agmakla kalmaz,
bu gercgeklik, bir feyakkuz hdli de yaratir. Radikal davranisi harekete
gecirenin aslinda din degil, radikal cevaplarin dini terimlerle ifade
bulmasina yol acan ozgiil kosullar oldugu gercegi ihmal edilir (Ful-
ler & Lesser, 1996: 99). Yeni risk ve giivenlik haritasi icinde, imam
hatipliler dinsel gericili§in membai, hatta basat aktorleri olarak go-
riliir. Nihayet bu genellemelerin yeterince sorgulanmadigl kimi du-
rumlarda, karmasik iktidar iligskileriyle biitiinlesen iddialar da giin-
deme getirilir. Imam hatipler, gayr1 resmi oldugu kadar resmi ku-
rumsal genislemenin de en acik gostergeleri arasinda goruliir (Aksit,
1993). Toplum sorunlarina kayitsiz kahnmamasi gerektigi, medya-
tik cagrilarla stirekli giincellenir. Miifredatindan personeline kadar
devletle iliskisi tartistimaz olan Imam Hatipler, sonunda bir irtica fi-
deligi olarak kodlanmaktan kendini kurtaramaz. Imam hatipliler a-
cisindan ise siyasal kusatma ve duygusal diglanmislik duygusu, sik
sik teyit edilen suclamalarla pekisir.

Tepki orgtlitlenmeleriyle, baska pek ¢ok konuda oldugu gibi imam ha-
tipler konusunda da zinde olmanin gerekliligine vurgu yapilir. Artik
imam hatipler, irtica reperfuvarinin ornek bir parcasi haline getiril-
mistir. Artik buitiin bu beklentiler katalogu, sonugta yeni bir restoras-
yon talebini de mesrulastirmistir (Atacan, 2000). Kemalizm'in korun-
masina ve laikligin takviye edilmesine Iliskin cagrlar, irticamn sindiril-
mesiyle sonuglanir. ]997'de imam hatiplerin orta kisimlarini1 kapatan
sekiz yillik ilkogretim yasasiyla birlikte somutlasan miidahaleyle, sa-
nildig1 gibi imam hafip(ll)ier gayr1 mesru ilan edilmez, aksine kuru-
ma iligkin olarak farkh kesimlerde olusan bazi temei kaygilarin gide-
rilmesi yoniinde yeni diizenlemelerle yerinilir. Devlet imam hatipler
hakkindaki tutumunu agiga cikarirken, radikal bir tutum takinmaz.
Hu miidahalelerin somiclari, kisa vadede kendini gosterir. Bu baglam-
da Imam Hatip Liselerindeki egitim ve Ogretim, kiiltiirel miras: degerlen-

eaitimi  diretilen, yasanan hayati yorumlayabilen ve problemlere ¢oziim iiretebilen bi-
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reyler yetistirmesi dogrultusunda yeniden planlanir. Bu yapilandirilma
siirecinde din dgretimi de yeniden tanimlanir ve imam Hatip Liseleri-
nin eksiklikleri telafi edilmeye calisilir. Hayata gegirilen bu projeye go-
re insana, distinceye, ozgirliige, ahldki olana ve kiiltiirel mirasa sayg: temeli-
ne dayali olarak, akilci yaklasim ve elestirel zihniyet, kendi basina diisiinme,
kendini anlama, kesfetme ve sorgulayabilme, yasamin anlamini kesfetme, ob-
Jjektif olma, secme yetenegi, dinsel olgularin farkinda olus, sosyal biitiinlesme,
dayanisma ve hosgorii, kiiltiirel duyarlilik, iyi ahldk, diiriistliik, ilkelerini be-

nimseyen égrencileryetistir-iimeye calisilacaktir (MEB, 1999).°

Modernlesmenin Tiirk uygulamalari icindeki yansimalari, ¢ok kere te-
olojinin sinirlarinda bir degisime yol acar. Dinin konumu, islevlerinin
yeniden gozden gecirilmesi stireklilik kazanir ve sik sik da gézden ge-
cirilir. Tiirk modernlesmesine yon veren temel itki, 14ikligi kurumsal-
lastirmaktir ve Oyle anlasiliyor ki kuramsal diizeyde laiklige karsi ger-
ceklesecek her cikis aslinda dinsel arglimanlardan beslenmek zorunda-
dir. Cagdaslasmanin 13iklik baglamindaki anlami, dinin tartigsmali bir
tarafgirlik soylemi icinde ele alinmasini (irfica) zorunlu kilmustir.

Turkiye'nin dini hayatina yon veren teolojik argiimanlart Cumhuri-
yet'in dini vizyonuyla iligskilendirmek ya da sadece onunla kaim say-
mak yetersiz kalir. Teolojik birikim, tarihsellikten ve genel Islami soy-
lemlerden beslenir. Tiirkiye'nin dini hayat1 Selguklu-Usmanli mirast ii-

O Imam hatiplerin yeni vizyonu ve millf egitim konsepti icinde hangi degerlerin ta-
styicist olduklari/olacaklart yeniden formiile edilir: Hic kuskusuz temel prensip,
"ogrencilerin zihninde, insana, diisiinceye, ozgiirliige, ahldka ve kiiltiirel mirasa saygiya
dayanan bir din ogretimi anlayisinin yayilmasina katkida bulunmak "tir. Yapilan diizen-
lemelerde imam Hatip Liselerinin temel degerleri de soyle siralanir: "1. Saglikli bir
din anlayisinin, Tiirkiye icin gerekli zihniyet gelismesinin gerceklesmesine yardimci olabi-
lecegine inamiriz. 2. Diigiinen, sorgulayan, Inancini akliyla biitiinlestiren 6grencilerin ye-
tismesine hizmet edecek yontemlerin gelistirilmesine ¢alisiriz. 3. Ezberci ve baski altina a-
hicr bir yaklasimi degil, konular: ¢éziimleyici ve yorumlayict bir yaklasimi benimseriz. 4.
Dinin birlestirici, huzur verici ve barisi saglayici giiciinii ortaya ¢ikarmaya calisiriz. 5. Se-
kilcilik ve sloganlari degil, ahldki 6gretilerin felsefesini Onemseriz. 6. Din dgretiminde kav-
ram kargasasi ve kavram belirsizligi olusturmayiz. 7. Saglkl bir din anlayisinin kaliteli
bir egitimogrethn siirecinden gectigine inaniriz. 8. Din ogretiminde sorunlara aceleci ¢o-
ziimlerle yaklasmamaya calisiriz. 9. Din Ogretiminde 'oku, diisiin ve anla’ prensibini be-
nimseriz. 10. Niteligin, nicelikten iistiin olduguna inaniriz ve enerjimizi olumlu alanlar-
da ve insanliga hizmet icin harcariz. 11. Din 6gretiminde, ijoneticiogretmendgrencivell (a-
ile) iliskisinde giiven ortami yaratiriz.”" (MEB, 1999).
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zerine kurulmustur. Ne var ki modern Cumhuriyet'in seckinleri gele-
neksel dinselligi yeni ve modern acgilimlar icin birer engel olarak gor-
miuslerdir. Bn tavir, geleneksel anlam diinyasina her zaman sadik olan
verili dinin, glindelik hayattaki goriintirliigliiniin kisitlanmasiyla so-
nuclanmistir. Yine de bu kisitlamalar, dinin ortadan kaldirilmasjyla so-
nuglanabilecek kalici bir politik iradeye dontlismez. Tam aksine din, ha-
1a toplumsal birlikteligin, ahenk ve uyumun kaynagi olarak goruliir,
hatta bu islevselligiyle de siirekli ytceltilir. Terk edilen onun Osmanli
dinsel-kiiltiirei bilesenleri icindeki ideolojik yanidir. Diyanet Isleri Bas-
kanliginin zaman zaman Osmanli dinsel kurumlagsmalarini hatirlata-
cak sekilde Cumhuriyet'le yasit olan varlig1 bile, gercekte paradoksal
olan bu egilimi yansitir.

Imam Hatipler, modernite baglaminda teolojik birikime katilan son hal-
kalar arasinda yer alir.” Bunu Kur'an kurslari, din hizmetleri ve ilahiyat
fakiilteleri izler. Tarihsel acidan imam hatiplerin teolojik birikime katki-
sinin ne oldugu her zaman agik degildir. Hatta imara hatiplerin teolojik
soylem tiretme konusundaki birikimleri de tartigsmaya agiktir. Siireklilik
arz eden ic¢ giivenlik sorunlariyla cok kere eslestirilmek istenmeleri, ken-
dilerini ifade etmelerini her zaman zorlastirir. Modernlesmenin temel de-
gerlerine karsi olduklarina iliskin yargilar basindan beri 1srarla reddedil-
mektedir; ancak imam hatiplerin gercekte teoiojik birikim s6z konusu

oldugunda nasil bir vizyon Urettikleri pek fazla tartisilmamaktadir.

Sonug¢

Osmanli ¢oziiliirken oldukga zengin bir dinsel deneyimi ve muhayyile
giiclinii Cumhuriyet'e devretmistir. Kugkusuz kiiltiirel devrimler, epis-
temolojik diizeyde gerceklesen koklii doniisiimlere meydan verir. Yeni
kosullar, geleneksel birikimin canlanmasina olanak tanimaz; hatta bu
birikimin canlandirilmaya c¢alisildigi her adim, bir karst devrim atagi

" Teoloji, kisa vadeli egitim ya da verili sosyal projelerle sekillenmez. Teoloji insan
bilimlerine mensuptur ve felsefidir. Teolojide Tanri, genellikle belli bir gelenegin i-
cinden bakarak diisiiniiliir ve ona iligkin argiimanlar sistematik bir bicimde in-
celenir. Zamana yayilan, tartisma, ¢atisma ve miizakere kosullarindan beslenen
diistinsel bir deneyim olarak teolojik soylem, daima, hem Tanr hakkinda konus-
manin ne anlama geldigiyle hem de Tanr hakkindaki bu tiir iddialarin nasil dog-
ru saylilabilecegiyle ilgili elestirel diisiincenin iriinidir (Klemm, 2002: 345).
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olarak degerlendirilir ve siddetle tizerine gidilerek reddedilir. Bu tepki-
sellik, modern Tiirkiye'de dini hayatin sik sik sekteye ugratilmasina
yol acar. Hatta modern Islam'a iliskin argiimanlar derin bir koksiizliik
duygusu icinde yeniden iiretilir. Bu cercevede Islami dinamizmin Tiir-
kiye kosullarinda kendini yeniden iireteH bigimlerinin, kendi Ozsel di-
namikleri yerine bagska deneyimlerden beslenen diisiincelere var gu-
cliyle yonelmesi de bu duyguyla iliskili olabilir.

Aslinda Imam Hatip Okullarina devletce taninan kredi, toplumsal ta-
lep ve beklentilerden bagimsiz olmaksizin, dine yeni bir alan agilmasin-
dan ibarettir. Toplumsal .kiymet ve degerlendirmeler acisindan bakildi-
ginda da imam hatiplerin, yeni bir aksiyon ve karizma Uretme konu-
sunda daha basindan beri muglaklig1 giderilemeyen bu Olgiilii yonelim
karsisinda, surekli bir tedirginlik halinden kurtulamadiklar1 goralir.
Oyle ki Imam Hatip Okullari, ¢ok yerde kendi kendini savunma duru-
munda kalmanin getirdigi bir ice kapanma stratejisiyle, yeni ve dina-
mik bir acilima oncliliik edememis, hatta yer yer derin krizlere yol a -
cacak tartismalarin beklenen bir sonucu olarak da, teolojik diizeyde ar-
zu edilen basariy1 yakalayamamustir. Bu siirecte dinde reform, laiklik
tartigmalari, Osmanli dinselliginin tartisiimasi, eski rejimin toplumsal
yasamin hemen her unsurundan koparilmasi gibi konular, her zaman
guincellenen devrim politikalart iginde tanimlanmaktadir.

Gerginlik, ice kapanma, smifsal kaygilar, bilgi kaynaklarinin smirliigi,
gelenekselle modernlik arasinda kalmighik duygusu her zaman belirle-
yicidir. Kriminal boyutlar1 olmamasina ragmen, toplumsal gerceklik
diinyasinda neredeyse potansiyel bir ser odag: olarak gortilmeleri, irti-
ca ile itiskilendirilmeleri, mesleki formasyonlarinin toplumsal gekicilik-
ten mahrum olusu gibi nedenler, imam hatip deneyiminin sorunlarini
miizminlestirir. Toplumsal bellekte stirekli bir dislanmisliklar kadrosu
olarak betimlenen imam hatiplerin kendi kurumsal aidiyetlerinden
beslenen agiklamalara ihtiyaglar1 had safhadadir.

Kusatilmighik ve dislanmighk duygusu, tipik bir imam hatiplinin ken-
di diinyasini belirlemede esash sorunlar yasadigimi da gosterir. Kimlik
beyanlanndaki giicliikler, toplumsal kazanimlardan pay alamamalari
ve hemen her tartigmada stirekli masaya yatirilmalar zihinlerini yo-
rar. Bu baglamda bir fikir tiretimine gerek duyulmaz. Buna kurumun
kendi icindeki sorunlari da eklenir. Kapal bir dil diinyasina ait olmak,
giderek kimlik sunumlarinin tipik bir gostergesi haline gelir. Ayrisma-

Safjgl%ier

dergisi



degerler
egitimi
dergisi

130

Necdet SUBAST

lar rutinlesin Imam hatipler hem niteliksel hem de niceliksel olarak za-
yiflatilir. Bu durum psikolojik ve sosyolojik diizeyde somutlasan ya-
bancilagsmanin kapilarini agar. Incinmislik duygusu derinlesir. Ancak

bu dramatik olaylarin heniiz bir dokiimi yapilmamstir.
*
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Abstmct- Religious High Schools and their population, zvhich havc ahvays been
on the focus of strong discussions during the period of Republic, are investigat-
cd on their identily search and theological foundations. The birth of these
schools is merely seen as a part of a strategic attempt of Kemalism to be able it
to elineh in civil society. Often, this type of an explanation also underlines the
vision of these schools that comes out of a resultant from social demands, reac-
tions, and sensitivity. Without doubl, this relationship is also aiming to
strengthen the modernity of the schools. Hozoever, the contribution of the nem
actors of religious zuorld to religion and the daily life has alzvaysbeen a point of
discussion. This research aimed to build a map that enables to reviezv the reli-

gious schools in order to strengthen them on their theological accumulation.

Key Words: Religious High Schools, Being Religious High Schooler, Theology,
Theological Building, Jdentity.
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