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Ozet- Makale, insan haklari ve demokrasi egitiminde, ilgili ayetler ve ilim adamlarinin yorumlarin-
dan hareketle, bazi islamf ilkelerin roliini ele almaktadir. Islam’da yaratilis 6gretisi, insana bir onur
ve deger bilinci vermekte, esitlige, bireysel irade ve farkliliklara sayglyi éngérmektedir. Ayrica Is-
lam, Allah adina hareket etmeyi, taklit ve vesayeti dislamaktadir. Islam, ahlakf kavramlarla distn-
me, hosgori ve diyalog gibi yollarla insan haklarina sayginin ve demokrasi klttrintn yikselme-
sinde kilavuzluk eder.
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Giris

Insan haklari, gerek icerdigi insan anlayis1 gerekse ahlaki ve hukuki kavram-
larla sosyal iliskileri tanimlamasi acisindan her bireyi yakindan ilgilendiren
bir konudur. Insan haklar1 ve demokrasinin iyi anlasilmas: ve pratikte itina-
l1 bir ilginin gelismesi icin de bireylerin egitimi gereklilik arz etmektedir. Bu
noktada isaret edelim ki bireyin bir hakk: ihlal edildiginde, insan haklar1
kavrami acisindan cevaplanmasi gereken esas soru, bunun bir kamu gorev-
lisi vasfiyla m1 yapildigidir. Degilse devletin tictinct kisilerce hak ihlallerini
onleyici bir hukuk ve yargi sistemi olusturup olusturmadig sorusu giinde-

me gelir.1 Birinci durumda aciktan, ikinci durumda ise sonug itibariyla bir

1 Hukuk, “insanlarin birbirleriyle olan dis mtinasebetlerinin cebri nizam1” (Ansay, 1958) veya “top-
lum hayatinda kisilerin birbirleriyle ve toplumla iliskilerini diizenleyen ve uyulmasi kamu kudre-
tiyle desteklenmis bulunan sosyal kurallar butini” (Bilge, 1975) seklinde tanimlanir. Ancak bu-
gin, hukuk devletinden soz edilirken, kavram, tasnif edilmis kanunlar biitiinit anlaminda degil,
kanunlarin yuksek degerlerle sekillendigi ve insan hak ve 6zgiirliiklerinin tanindig1 ve gtivenceye
alindig1 normatif duzeni belirtir. Burada alt cizilmesi gerekir ki hukuk, insanlarin dokunmak is-
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insan hakki ihlali s6z konusudur. Ancak haklar fiilen cigneyenler bireyler
oldugu gibi, hukukun uygulayicilart da bireylerdir. Bu durum, insan hakla-
rina saygiy1 yukseltmek icin bireylerin egitiminin sart oldugunu gosterir. Di-
ger yandan insan haklar1 da ahlaki anlam ytkla oldugundan toplumu ahla-
ki kurallara uymaya yoneltmelidir (Bolay, 1998). Inanan insanlar nazarinda
onemli bir yere sahip olan din de daimi bir egitim stireci teskil etmektedir.2
Dolayisiyla, insan haklar1 ve demokrasi kulturtintun gelisimiyle egitim ve din
arasinda yakin bir iliski vardir. Makalede ele alinan bu konunun ortaya kon-

masl ag¢isindan soz konusu iliskinin aciklanmasi yararh olacaktir.

Insan, aldigi/alabildigi egitimle tanimlanabilir. Onun dogustan getirdigi po-
tansiyel yeteneklerinin fiilen gerceklesmesi egitim ve ogretim surecleriyle
olur. Insan, refleksleri disindaki davranis formlarim sonradan 6grenmistir.
Esasinda, reflekslerin de bilincli bir 6grenme stireciyle olmasa da sonradan
kazanildig1 sdylenebilir. Bunun yaninda, hayvanlarda fizyolojik ihtiyaclar,
durttler faktoriiyle bilingsizce karsilanirken, akil ve suur sahibi bir varlik
olan insanin ihtiyaclarinin hemen karsilanmasini isteyen fizyolojisi ile dini,
ahlaki ve kulttrel degerleri temel alan zihin katmani arasinda catisma vardir.
Benlik, bu iki katman arasindaki gerginlikleri, savunma mekanizmalar ile
asmaya calisir. Egitimin ve ilahi vahyin rolu, bu konuda dengeli ve saghkh
bir benlik insasinda bireye yol gostermektir. Aksi takdirde, bir kimse davra-
nis ve tavirlar icin tutunacak bir dal olan ilahi ytceligi kaybedince ya kendi
subjektif arzularini yuceltir (25/Furkan, 43; 18/Kehf, 28; 7/A‘raf, 176; 28/Ka-
sas, 150) veya onlar1 genellestirip nesnel hale getirmek suretiyle bir toplu-
mun kendini yansitmalar1 olan ‘toplumsallastirilmis arzularr’ ytceltmeye
baslar (Fazlurrahman, 2000a).

Agirlikh goruse gore, insanin dogustan gelen bilgileri ve fiili bir vicdani du-
yarhilig1 soz konusu degildir (Ardogan, 2004¢). Cinku belli deger yargilari-
na varmak hatta dustunebilmek icin de belli bir egitim ogretim streci gerek-
lidir. Bu da sonradan egitim, sosyallesme ve bilgilenme streci ile olusur ve

tedigi seydir; dokunduklarinda ise yasa soz konusu olur. Tabii hukuk, hukukilik idesine isaret
ederken, insan haklar1 bu ide ile yasa arasindaki gecis hattidir. “Mutlak akil” ve “mutlak adalet”
kavramlarini iceren Tanr1 kavrami, yasamanin makul ve adil olani kesfetmeye yonelik olmasi ge-
rektigi fikrini verirken, hukukun siyasal giiciin iradesinden ibaret olamayacagini belirten insan
haklar1 kavramini teyit eder.

2 Dini kurallarin énemli bir kismi, dogrudan ahlaki kurallardan olusur. Inanc esaslari bu ahlaki ku-
rallar teyit ettigi gibi ibadetler de ya sadaka orneginde oldugu gibi dogrudan ahlaki bir prensibi
ortaya koyar ya da namaz (29/Ankebut, 45; 11/Had, 87; 107/Maan, 4-7), oruc¢ (Buhari, Savm 2, 9;
Miislim, Styam 164), hac orneklerinde oldugu gibi dolayl olarak insanin ahlaken olgunlasmasina
yardim eder.
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gelisir. Bunlar olmadan bireyin insanlig1 da gerceklesemez. Bu nedenle egi-
tim, insanin ihmale gelemez bir ihtiyaci, medeni yasamin temeli ve ¢ok yon-
lt bir insan hakkidir. O halde her bireyin cocukluktan baslayarak bilgilendi-
rilmesi ve egitilmesi, ona sevgi, saygi, iyilik, hak vb. degerlerin kavratilmasi
gerekmektedir. Bu, egitilecek insan ac¢isindan bir hak oldugu gibi, onun egi-
timiyle sorumlu kimseler acisindan da bir hak ve yuktmlualiktur.

Ikinci olarak, egitim hakkinin ¢énemli bir temeli de sosyal bir varlik olarak
insanin topluma, ozellikle aile ve yakin cevreye karsi da yonlendirme ve
uyarma yukamlulagint de iceren bireysel sorumluluk kavraminda yer alir.
Bu nedenle Islam alimleri, Kur'an’da vurgulanan “baskasiin giinahindan so-
rumlu olmama” durumunun uyarma gorevini yerine getirdikten sonra oldu-
gunu belirtirler (Taftazani, 1407h). Dolayisiyla, sorumlulukta kisisellik ve
bireyin otekinin yaptiklarinin sorumlulugunu tasimamasi esas olmakla bir-
likte, konumuz acisindan ifade edersek, yeni nesle demokrasi kultira ve in-
san haklar1 egitimi vermeksizin, onlarin baskalarinin haklarina saygi tutu-
munu gelistirmemis olmalarinda sorumlulugumuzun olmadigini diistineme-
yiz. Cocuklara insan haklar1 egitimi ve uzlasma kultirtinun verilmesi onlar

icin hak, ebeveyn ve toplum icin ise bir yukamlaluktiir.

Uctinci olarak, egitim ¢ok yonla bir butindir. Bu nedenle, ailede baslama-
st gerekir. Nitekim ailenin ¢nemli bir islevi de cocugun egitimidir. Muslu-
man toplumlarda aileye verilen 6nem, yeni neslin otonomi, 6z giiven, empa-
ti gibi ozellikleri kisiliginde gerceklestirmis, saglikli ve duyarli bireyler ola-
rak yetismesine yardim eder. Toplumun yap1 tasi olan aile icinde cocuk, -egi-
timin ayr1 birer unsuru olmamakla birlikte egitimin alt yapisini ve onu ta-
mamlayici vasitalart olusturan- korunma, giiven, sevgi, sefkat, ilgi ve empa-
ti gibi medeni hayatin tim gereklerini yasayarak egitilmelidir. Boylelikle in-
sanligin sahip oldugu degerlerin bilincine varacak ve kendinde insan tabiati-
nin tim meziyetlerini gelistirebilecektir. Bunun yaninda, cocugun, diger ku-
rumlarda verilen egitimin temellerini ailenin kiltir, anlayis ve inancinda
bulmasi da gerekmektedir. Cocuklarin celiskilerden kurtulabilmesi ve kisi-
lik katmanlar arasindaki catismalardan basarili bir ¢coztime ulasabilmesi icin
okulda aldiklar ile aileden tevariis ettikleri arasinda ciddi catismalarin olma-
mas1 gerekmektedir. Dolayisiyla insan haklari ve demokrasi egitimi, 6ncelik-
le bu kavramlarin dinle; Musliman toplumlarda Islam’la iligkisinin ortaya
konmasini gerektirmektedir.

Dinin mabhiyetine iliskin gerek teolojik tartismalar, gerekse antropoloji, psi-
koloji, sosyoloji ve dinler tarihi gibi disiplinlerin ortaya koydugu veriler, di-

ni inancin konusu geregi dinin 6z alaninin bir inan¢ ve kanaatten ibaret ol-
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madigini gostermektedir (Ardogan, 2005). Dinler, gerek hususi normlariyla
gerekse ilkeleriyle cogu sivil faaliyetleri de etkilemekte, kiltir, egitim, sag-
lik vb. alanlarda calisan hayir kurumlariyla insan onurunun ytkseltilmesin-
de ve insan haklarinin, zayif ve yoksul insanlar icin de fiilen erisilebilir ol-
masinda rol oynamaktadir (Aydin, 2001). Bununla birlikte, insan haklarina
sayginin yukseltilmesi, insan haklarini, inandig ve baglandig: dinle tutarh
gormeyen muiminler arasinda gerceklesemez. Bu nedenle, farkl din ve kul-
tarlere ilgi gosterilmedigi, onlarin yok sayildig1 bir ortamda insan haklarinin
evreselliginden de soz edilemeyecektir. Diger yandan dini inancin batunlik
ve farkh tezahtur bicimleriyle yasatilmas: da demokrasi kultiirt ve insan hak-
larinin etkili bicimde ytikseltilmesine baghdir. O halde din ve insan haklar
arasinda, her birinin otekinin degerinin ytikseltilmesine katkida bulundugu
ya da bulunmas: gerektigi seklinde karsilikli bir bagimlilik iliskisi oldugu
soylenebilir. Bu sebeple bazi arastirmacilar, toplumlarda insanlarin cogunlu-
gunun dine verdigi 6nem nedeniyle, sektiler bat1 kokenli olmakla birlikte in-
san haklarinin farkli dini gelenekler baglaminda mesrulasmasi geregine dik-
kat ceker (an-Na’im, 2002).

Dordincu olarak deginilmesi gereken bir nokta da insan haklarinin ahlaki
zemini ile din arasindaki ince iliskidir. Din, ahlak ve hukuk ayr1 kurumlar
olmakla birlikte, hukuk ahlaktan, ahlak ise dinden busbiitun ayr1 bir mecra-
da gelismis degildir.

Ayrintlara iliskin tartismalar bir yana, ahlaki ilkelere dayanmayan bir hu-
kuk, ‘hukuk devleti’ ve ‘hukukun tistiinligii’ gibi kavramlar gelistiremez. Ah-
lak da evrensel dinlerin gayesidir. Onlar, mutlak varlik kapisina acilan vic-
danla, temellerini ferdi ahlaka dayandirmislardir (Sezen, 1996). Bu nedenle,
ahlaki ilkeler, basta Islam olmak tizere dinlerin vazettigi normlar icinde
onemli bir kategoriyi olusturmaktadir. Belli bir dini inanci temel almaksizin
dusunilmus ahlak ogretileri bulunsa da insanin onur, iyilik ve olgunlugu
acisindan gereklilik arz eden ahlaki kurallarin arka planinda peygamberlerin
getirdigi ilahi mesajlar vardir. Kulturler arasi ortak bir ahlaktan soz etmeyi
saglayan faktor de tarih boyunca her toplumda gorilen dinin gosterdigi ah-
lak kurallarinin insanligin ortak vicdani haline gelmesidir. Dolayisiyla en
yiiksek ahlakin sosyal alanda ifadesi demek olan insan haklari fikrinin gelis-
tigi ortak zeminin tesisinde dinin rol oynadigi soylenmelidir.3 Bu nedenle,

3 Insan haklan anlayisi, onur ve sayginlik sahibi, akil ve vicdan yetileri ile donatilmis, ahlaki secim
yapabilen, serbestce davranabilen 6zgir insan modeli tizerine kurulmustur (Akilhoglu, 1995). O,
hukuk ve siyasetin temel deger ve ilkelerine isaret eden bir kavram olmast itibariyla temelde ah-
laki bir kavramdir. Bu yonityle insan haklarini temellendirme, aslinda bir ahlak anlayisinin temel-
lendirilmesidir.
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bu calismada insan haklar1 ve demokrasi egitimine 6nemli bir boyut katacak
olan Islami ilkeler tizerinde durulacaktr. Demokrasi baglaminda siyaset fel-
sefesinin ele aldig1 bazi hususlara da deginilecektir. Ancak bunun amaci in-
san haklar ve demokrasi kavraminin ahlaki temellerini gostermektir. Ayrica
sorun teorik acidan ele alinacak, tarihi pratikler kapsam dis1 tutulacaktir.

Insan haklari, her bireyin bir insan olmak itibariyla herhangi bir kazanim so-
nucu olmaksizin sahip oldugu haklardir. Dolayisiyla, bunlar insanin anlam,
deger ve sayginhigiyla ilgilidir. Insan haklarina saygi, éncelikle bu haklarin
bilin¢ diizeyine yerlesmesi ve kisinin hem kendinde insan olma degerini bul-
mas1 hem de o degeri herkeste gozlemleyebilmesi demektir.

1. Insan Haklan Bilinci

Insan haklarina saygi, insan onuruna karsilik gelen bir kavram oldugu icin,
oncelikle bireyin hem kendinde hem de 6tekinde insanlik onurunu gorme-
sini gerektirir. Bu da oncelikle bireyin 6z saygisini ve esitlik ilkesini koru-
makla gerceklesebilir.

1.1. Oz Sayg1

Bireyin yeterlilikleri, simirhiliklar ve zaaflariyla bir buttun olarak kendini 6nem-
li ve degerli algilama derecesi diyebilecegimiz (Batlas, 2005) 6z sayg: (self-es-
teem/self-respect), kisinin butinlagunt olusturdugu degerlerin yorumlanma-
sinda tutarhhig: saglayan egitimsel bir degerdir (Mehmetoglu, 2003). Oz sayg;,
hem baskalarindan saygi gormenin hem de baskalarina tanidig1 haklar1 kendi-
ne de tantyabilmenin 6n kosuludur (bk. Gegctan, 1997). Bu bakimdan, 6z say-
giin gelisimi, bireyin hak ve ozgtrluklerini sahiplenmesinin ve demokrasi
kualtarinu icsellestirmesinin basamag olarak goralmelidir.

Islam agisindan 6z saygi, insan olusun ayirt edici anlami, otonomi, tevazu,
deger bilinci ve sorumlulukla gerceklik kazanir. Bu konuda, Kuran’daki
emaneti ytuklenme ve misak kavramlar1 insanlar icin egitici bir perspektif
sunmaktadir.

Ahlak, evrensellik ve stireklilik icin askin bir dayanak arar. Kant'in Tanrr’'nin ontolojik, kozmolo-
jik ve diger kanitlarimi ¢tiriitmeye calismasina karsin, ahlakiligi pratik rasyonel bir temele oturt-
mak icin Tanr1 kavramina basvurmasi bunu gosterir. “Ben”in gercek yasamin biitiin uyumsuzluk-
larina ragmen, butin ihtiyac ve icguidulerinin aksine kendini zorlayarak ahlaki normlar st ve ev-
rensel bir otorite olarak benimseyebilmesi icin ahlakin mutlak normlar olmasi gerekir. “Mutlak”a
dayanmadan da bu gerceklesemez. Bu durum, insan haklarini temellendirmeye iliskin tek boyut-
lu anlayislarin tatmin edici bir sonuca ulasamamasina yol acmaktadir. Bat dusiincesinde ortaya
konan temellendirmeler, boylesi bir kusurla malaldir.
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Kur'an, “Biz o emaneti goklere, yere ve daglara arz ettik, onlar, onu yiiklenmek-
ten cekindiler de onu insan yiiklendi.” (33/Ahzab, 72) ayetiyle* insanin evren-
deki diger varliklarin sahip olmadig ayirt edici bir ozellige sahip oldugunu
vurgular ki bazi alimler soz konusu emaneti, Musluman bireyin kendine,
toplumuna ve dunyasina karsi tstlenmesi gereken sorumluluklar ve riayet

etmesi gereken haklar olarak yorumlamislardir (al-Sayyid, 1995).

Yine Kur'an’da ifade edildigi tizere insandan misak (s6z/ahit) alinmas ve insan-

larin kendilerine sahit tutulmas: (7/A‘raf, 172) da iki duruma isaret etmektedir:

Birincisi, insanin ozgurlugudur. Ctnk, sorumlu tutulma, ayni zamanda so-
rumlulugu kavrayabilmeyi ve bunun aksine davranabilmeyi de ifade eder.
Ikincisi de insanin, toplumu taklitten dogan sinirlarinin disina ¢ikabilme im-
kanmidir. Araf Suresi'nin 173. ayetindeki ““Daha once atalarimiz sirk kosmus-
tu, biz de arkalarindan gelen bir nesildik; bizleri batila sapanlarin yaptiklar se-
bebiyle mi helak edeceksin?” demeyesiniz.” ifadesi bunu vurgular. O halde bas-
langicta, cevresini taklit ve 0grenme stireciyle gelisen insan zihni, dustinme
guictne sahip olup otonomluga ulasabilecek ve cevreyi de etkileyebilecektir.
Yine insanin veya toplumun kendine ve insanliga sahit yapilmasi (2/Bakara,
143; 22/Hac, 78; 9/Tevbe, 17), insanin kendisini gorme, tanima ve anlamlan-
dirma yetenegini, kendini gorints ve derinlikleriyle gozden gecirip kontrol
edebilmesini, disinsel yanlhslarini yine distince yoluyla degistirebilmesini
de ima eder. Dolayisiyla, bu anlayisin bireysel ve sosyal acidan 6nemli yan-
simalar1 vardir. Bunlarin basinda, her miiminin kalbinde ve vicdaninda Al-
lah’a baglhilik ve i¢ kontrol gelir. Islam’da nefis murakabesi denilen i¢ kontrol,
nefis muhasebesi denilen 6z elestiri vb. kavramlarla ice donuk dini yasant1 ka-
dar, i¢ sikanetin kayboldugu ve beden, zihin ve iradi fonksiyonlarin tama-
men disa dondugu durumlarda bile ahlaki suurun canliligi, doktriner olarak
ortaya konmustur (Ardogan, 1998). Dinin ay1rt edici bir 6zelligi olan bu vic-
dani dinamizm, kisinin en son kendi imkanlariyla bas basa kalarak (Igbal,
1989), kendine baskalarinin bakabildigi gibi cesaretle bakabilmesini ve ken-
di yalin gercegini gorebilmesini saglayacak, 6z sayginin bos gurura dontis-
mesini onleyecektir. Ciinkit, olgun bir insanda onur ve tevazu birlikte bulu-
nur. Baskalarina deger vermeyi saglayan tevazu, empati ve hosgoru, onurun
bilesenleri arasindadir. Esasinda, “insan kendisine deger verebildigi oranda
baskalarina da deger verir; diger insanlara gercek anlamda deger verdigini

4 Ayette emanetin goklere, yere ve daglara arz edilmesi ve onlarin bunu yiiklenmekten cekinmesi,
cogu miifesirlere gore, “Goge ve yere ‘ister istemez gelin’ dedi, ‘isteyerek geldik’ dediler.” (41/Fussi-
let, 11) ayetindeki gibi emanetin buiyukligunt vurgulayan sembolik bir anlatimdir (Yazir, 1938).
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hissettikce kendisini de degerli bulur” (Genctan, 1997: 75). Kendini baska-
larindan tust bir kategoride algilamak ise onur degil ahlaki esitlik duygusu-
nun yok oldugu kibirdir. Onurun tevazu ile tamamlanmasi ise oteki birey-
lerde de insanhigin anlamini gorme ve esitlik ilkesini kavramak icin 6nemli
bir 6n kosuldur. Burada, hak sahibindeki hakkin Allah’in “Hakk” isminin o
insandaki yansimasi oldugu, insandaki hakki inkar edenin, bir ismi de
“Hakk” olan Allah’a kars1 gizli bir inkara sapmis olacag: belirtilmelidir. Mev-
lana'nin anlattigr bir hikayede goz problemi dolayisiyla bir siseyi iki goren ¢1-
rak, onlardan birini kirdiginda digeri de kirihir. “Dindeki hak baska, insan-
lardaki hak baska; din baska diinya baskadir.” demek bunun gibi, idrakteki
bir yanilgidir (Solak, 1996). Zaten Islam da savunma mekanizmasiyla guicle-

nen boylesi fikirlere karsi insan bilincini uyarmay1 amaclar.

1.3. Esitlik Ilkesini Koruma

Insan haklarinin korunmast icin insanmin kendini baskalariyla es degerde go-
rebilmesini saglamak gerekir. Esitlik kavrami gelismeden insan haklarini ne
teorik olarak temellendirmek ne de hukuki veya ahlaki koruma mekanizma-
lar1 saglamak mumkun olabilir. Esitlik bilincinin yoklugu, Kuran’daki Nem-
rut ve Firavun orneklerinden bildigimiz tizere, insanin kendisini ya da bas-

ka insanlar1 rablestirmesine kadar varabilir.

1.3.1. Yaratilista Esitlik

Islam’in en temel inanc1 ve ilahi vahyin degismez ¢zt olan tevhit, en basta ya-
raticinin birligi, dolayisiyla tim insanlarin temelinin bir olusu ve aralarinda
hichir ayrim olmaksizin hepsinin de insanlik degeri acisindan esitligi demek-
tir. Insanhk tarihine bakildiginda, esitlik anlayisinin ilk dnce tevhit prensibiy-
le akli, dini ve ahlaki temeline sahip oldugu gortlir.” Sirk ise tarih boyunca
insanlar arasindaki yaratilistan varsayilan bir ayrimin felsefi duzeyde, akide
alaninda dayanag olmustur. Cunkd, birden fazla yaraticiya inanmak, yaratil-

muslarda cogulculuga inanmayi ve ayrimeihg hakh gormeyi dogurur.

5 Paine, Tevrat'm yaratihsla ilgili temasmm insanm birligi ve esitligine yoneldigini, butin dinlerin
de insanin birligini temel aldigin ifade eder (Paine, 1988). Bazi dinlerde insanlarin birligine ayki-
11 yaklasimlar bir dejenerasyonun sonucudur.

6 Nitekim Cahiliye Araplarinda her kabilenin ve her ailenin ayr putlan vardi. Antik Yunan'da da
herkes, mensubu oldugu sitenin tanrilarina tapmak zorundaydi ve bir sitenin tanrilari diger site-
nin tanrilarina, 6rnegin Kartacanimn tanrilari, Roma'nin tanrilarina dogal olarak disman idi (Tal-
bi, 1985; Akbay, 1948). Eski Hint dininde varna sistemine gore toplumda dort simif vardir: Brah-
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Kur’an ise insanlarin ayni1 kokten geldigini ve esitligini vurgular (4/Nisa, 1;
7/A'raf, 189). Bu yaklasima gore, insanligin soylar ve boylar halinde yaratil-
masindaki hikmet, bireyin dogustan itibaren, kaynasabilecegi bir cevreyi ha-
zir bulmasi ve toplumsal aidiyet duygusu kazanmasidir (49/Hucurat, 13). Yi-
ne “Insanlar tek bir iimmetti, ayriliga diistiiler.” (10/Yanus, 19) ayeti de insan-
larin asli esitligi ve birligi yaninda ihtilaflarin arizi oldugunu ortaya koyar.
Dolayisiyla Kur'an’a inanmak, her insanda insanlik degerini, esit insanlik

onurunu gorebilmeyi gerektirir.

1.3.2. Sosyal Ayricaliklarin Kaldirilmas:

Tevhit inanciyla insanlarin esitligini dini bir prensip olarak ortaya koyan Is-
lam, 1rk ve stmf ayrimini, ruhbanhig: yasaklayarak sosyal ayricaliklar: da kal-
dirir. Kur'an'in biyik bir kismi insan1 Kur'an'in insan sayginlig: vizyonunu
gerceklestirmekten alikoyan gelenekgciligin, her turlu (dini, siyasi, iktisadi
vs.) otoriteryenizmin, kabileciligin, koleligin vs. esaretinden kurtarmaya yo-
neliktir. Her bir insanin Allah'in kulu olmast, insanlik degeri, hak ve ¢dev-
leri bakimindan aralarinda farkhiligin bulunmayisi demektir. ‘Allah’a kulluk-
ta tevhit (tevhid-i rubuibiyyet)’ prensibi (6/En’am, 162-163) de Allah’a yakin-
lik icin araya araci koymay1 ve tevessulit de kaldirir. Bu esaslarin sosyal ya-
samdaki vizyonu, insanlarin hukuki esitligi, hicbir birey veya toplulugun
hukukun tustiinde veya disinda olamamasidir. Buna gore hic kimse, her in-
sanin asgari dizeyde tustlenmesi gereken yikumlultuklerden muaf olmadig:
gibi, yaptiklarinin olumsuz sonuclarindan onu koruyacak bir dokunulmaz-
liga da sahip degildir (el-Mubarek, 1974).

Tevhit akidesine iman eden herkes, Allah'in disinda her seye kulluktan kur-
tularak, her hur kisinin (digerleri tizerinde) sahip oldugu haklar1 elde eder.
Bu zihniyete sahip toplumlarda, herkes esittir. Bu esasin kabul edilmesi, bi-

manlar (rahipler ve alimler), kshatriya (prensler ve askerler), vaishya (tiiccar, esnaf ve ciftciler) ve
shudra (isci ve zanaatkarlar)dan olusan toplumsal siniflar bunlarin tanrinin, sirasiyla, agzindan,
kollarindan, uyluklarindan ve ayaklarindan yarattig1 inanciyla temellenmistir (Gemalmaz, 1997).
Belirtelim ki, Islam’in ahiret inanci her insana esit gorme ve onun haklarina sayguy: yikseltmek-
tedir. Oysa, reenkarnasyon ve karma inancina gore, 6len kisinin ruhu yaptiklarinin karsihgini gor-
mek tizere baska bir bedenle diinyaya tekrar tekrar gelir ki, buna gore, insanlarin icinde bulundu-
gu sosyal sinif ve hayat kosullar1 6nceki yasamlarinin bedelidir. Bu inan¢, mahrum ve caresiz in-
sanlara iyi gozle bakmay1 zorlastirir. Ahiret inanci acisindan ise, insanlarin zor durumda olmas,
onceki kotit yasamlarinin cezasi olmadig, ayrica ekonomik, siyasal ve kiilturel gtice sahip olanlar
yoksul, zayif ve diiskiinlere karsi sorumluluk tasidig icin her insana 6zenle, sevgi, sayg, sefkat,
iyilikseverlikle davranmak gerekir. Ozellikle, ‘kul hakkr’ kavrami insan haklarina saygida dini-ah-
laki bir guvence saglamaktadir.
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reyin cesitli otoriteler karsisinda sadece egemenligin bir objesi olarak gori-
lemeyecegi anlamina gelir. Bu sebeple birlik ve esitlik, insanin tium hak ve
hurriyetlerinin sarti ve ilk basamagidir.

Kur'an’da, genis bir anlam ve tatbik cercevesine sahip adalet ilkesi, toplumsal
alanda haklarla vecibeler ve salahiyetlerle sorumluluklar arasindaki dengeyi ve
karsilikli haklarin -bir ayricalik olmaksizin- korunmasini ifade etmektedir (Is-
fahani, 1986).7 Hak talebi cogu zaman, insanlardaki adalet duygusuna, karsi-
lik beklentisine dayanmaktadir. Dolayisiyla, adalet, hukuki prensiplerin de ba-
sinda yer alir ve sadece bireyler arast iliskilere degil, ayn1 zamanda siyasal top-
lumun bireyle iliskilerine de yon veren ve barisi koruyan bir role sahiptir. Be-
lirtelim ki baris insan gelisiminin, adalet de barisin 6n kosuludur.

Insan haklar, esitlik ve adalet kavramlar1 yaninda ¢zgurliik ve bireyin oto-
nomisini de icerdiginden, insana saygi bireysellik kavramini gindeme getir-
mektedir. Bireysellik, ayni zamanda demokrasi ve uzlas1 kulturanun de
onemli bir temelidir. Kavramlarin bu yakin ilgisinden dolay1 bireysellik ve
demokrasi kulttrua birlikte ele alinacaktir.

2. Bireysellik ve Demokrasi Kulturi

Bireysellesme, olumlu anlamiyla, bireyin ¢zgunlugu icinde kendini kesfetti-
gi, olumlu bir benlik kavrami gelistirdigi, dusince, anlayis ve tavirlariyla
farkliliginin bilincine vardigi stirectir. Birey kendini ortak ve 6zgun yonleriy-
le oteki araciligiyla gorturken, farkliliklarn da kabullenir. Bu da demokrasi
kultira, ozgurliuk ve hosgorunun temellerindendir.

Kur'an acisindan da dinde bireyselligin esas oldugu soylenebilir. Kisi iman
etmekle, dogal olarak zihnen veya fiilen Musliimanlar ztimresine mensup ol-
mus olur. Ancak bu mensubiyet, belli bir cemaatin buttin inang, zihniyet ve
hareketlerini paylasiyor olmak anlamina gelmedigi gibi ne bireysel iradeyi ne
de dini inancin bireyselligini kaldirir.

Belirtelim ki bireysellesmenin baska bazi degerlerle buttnlesmesi gerekir.
Yoksa bireysellesme yalnizlik, bencillik gibi olumsuz sonuclar getirebilir.
Demokratiklesme de bireysellesmeyi buttunleyici ve dengeleyici degerlerden
biridir. Demokratiklesmenin onemli bir boyutunu teskil eden uzlasma ve

7 Adalet, Islam’da, gerek bireysel diizeyde gerekse bir toplumsal ideal olarak ttim insan cabalarina
anlam verir. Adalet, inanc¢, duygu ve harekete doniik tasarimlariyla gerek insanin zihniyet ve ic¢
dunyas: gerekse dis dunyadaki iliskiler diizeni icin nihai bir 6lciit olarak hizmet eder. Cinki o,
Islam'in cagirdig: sabit degerlerin basinda gelir, seriatin ilk maksadidir ve onun gerceklesmesini
saglayan yollarin hepsi Islami'dir (Kadri, 1949).
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hosgort ozellikleri, 6tekinin anlayis, distnce ve davranislarina 6n kabuller-
le veya duygusal baglarla degil makul bir perspektifle bakabilmeyi gerektirir.

Demokratiklesme, siyasal baglaminda gti¢c ve otoritenin ydnetilenler lehine
sinirlanmasini ifade ederken, ahlaki kilttirel baglamiyla, bireyin 6tekilerinin
ozgurluklerine saygi gostermesini, 6znenin sahip oldugu gii¢c ve olanaklarin
kullanimini uzlasma yontnde sinirlamasini ifade eder. “Hak-haksizlik konu-
sundaki yargilama yetenegi olarak ahlaklilik demokratik ortamlarda gelisir.
Demokratik ortam, demokratik uzlasma, adalet, hak, 6dev bilinci ve duygu-
su gelismis bireylerin olusturdugu; insan onuru, 6zgurlugu, esitligi, yasamin
dokunulmazhig ve insana given gibi degerlerin temel degerler olarak kabul
edildigi bir dayanisma ve uzlasma ortamidir. Boyle bir ortamin kurallarinin
dayandigr hukuk, ayn1 zamanda birey haklarini ve ozgurluginu garanti et-
mesinden dolay: toplumun tyeleri tarafindan uzlasilmis/sozlesilmis kuralla-
rn ifadesidir” (Ciftci, 2003).

Bireyin demokrasi kiltirtinti benimsemesi icin, iyi bir sosyallesme ve sivilles-
me (medeni topluma uyum) strecinden gecmesi, siddet ve zordan ka¢cinma-
s1 gerekir. Islam bu konuda ilahi iradeyi beseri iradeden ayirmak, gerek birey-
ler gerekse toplumlar, kiilttrler ve gelenekler arasi farkliliklari ilahi sifatlarin

tecellileri olarak gormek suretiyle olumlu bir bakis acis1 sunmaktadir.

2.1. Mutlak ile Beseri Olam1 Ayirt Etme

Demokrasinin temel ilkesi, siyasal iktidarin kendinde bir egemenlik hakkina
sahip olmayisi ve siyasal giicin, bireylerin kendi gelecegini takdir hakkiyla
belirlenmesidir. Dolayisiyla, siyasal otorite ve kamu gorevleri de kisiye bag-
11 degil, topluma aittir. Bu anlayis, bireysel iradeyi tanimak ve otoriteyi sinir-

lamak suretiyle insan hak ve ozgurluklerine yer acmaktadir.

Islam’da da Allah’in mutlak ve sorgulanamaz, insanin ise sinirh bir etkinlik
alani icinde sorumlu bir varlik oldugu inanci, besere ait her seyin bir emanet
oldugunun altni cizmektedir. Her seyin hakimi Allah, dogrulukla idare et-
mek tzere, insana bir yandan yerytizant imar icin tabii egemenligi (2/Baka-
ra, 30), diger yandan iktidarin hukuka tabi oldugu bir dtizenin kurulmasi
icin (57/Hadid, 25) siyasal gucu (7/A‘raf, 128; 38/Sad, 26) emanet etmistir
(Hamidullah, 1979). Dolayisiyla, siyasal iktidar da insan tarafindan Allah’in
bir emaneti olarak -butun toplulugun menfaati icin- muhafaza edilmelidir.
O, herhangi bir kisi veya hanedana mahsus ilahi bir hakka dayali bir milk

degil, iki tarafh fiili veya zimni bir s6zlesmeye dayali, mesrulugu da ancak
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sozlesmeye ve ona temel olusturan hukuka uygun hareket edilmesine baglh
bir roldur. Bu ozelligiyle de iktidarin kullanimi, hukuk ve toplumun yarariy-
la kayith olup yoneticinin toplum éntnde sorumlulugu, toplumun da siya-
sal katihm ve huktumeti kontrol hakk: vardir. Dolayisiyla birey, haklarmni -
kendi gelecegini belirlemek de dahil- siyasal otoriteye devretmedigi gibi, ve-
sayet altina da girmez.8 Ne yonetici ilahi bir temsilci, ne de yonetim ilahi bir
hakur. Yonetim, ilahi direktiflerle kayitli, halkin uzlasmasina bagl, toplu-
mun iradesini temsil esasina dayali bir emanettir. Bu emanet, sosyal ve siya-
sal acidan belli kisi ya da gruba degil topluma aittir ve toplumsal sozlesme
sonucunda ortaya cikar. Dolayisiyla, gerek egemenlik gerekse siyasal gii¢
mutlak degildir ve bu nedenle de bireyin irade ve otonomisini kaldiramaz.

Ayrica, Tanr’'nin yeganeligini ikrar etmek yaninda onunla aracisiz iletisimi
ongoren anlam yelpazesi icinde tevhit ilkesi de bireyin otonomisi ve ozgur
iradenin 6ne ¢ikmasi gerektigini ogretmektedir. Insan kendi bireyselligi ile
sorumlu oldugu icin, baska bir ifadeyle sorumluluk —gerek yaraticiya gerek-
se sosyal veya tabii cevreye karsi olsun- bireysel oldugu i¢in, iman-inkar ve
farkl fikri konulara iliskin kanilar, ancak sahibini ilgilendiren sahsi bir me-
sele olarak degerlendirilir (17/Isra, 15; 30/Raum, 44; 35/Faur 39; 39/Ztimer,
41). Bu nedenle, ilahi irade, bireyi kendi inan¢ ve davranislarindan bizzat so-
rumlu tutar, kimse baskasinin gunahini yuklen(e)mez (2/Bakara, 286;
53/Necm, 38-39; 74/Muddessir, 38; 6/En’am, 164; 35/Faur, 18; 39/Zumer, 7;
53/Necm, 38; 41/Fussilet, 46). Davramslara iliskin simirlamalar ise baskala-

rina iliskin sonuclar1 bakimindan giindeme gelir.

Kur'an'in vurguladig: bireysel sorumluluk, 6zgurlikten kagisin tam karsisin-
dadir. Buna gore taklitle inang, davranis ve tutum gelistirmek beseri varolu-
su asindiran bir yanhistir. Bu nedenle, delillerle istidlal suretiyle Allah’t bil-
mek vacip, taklit haramdir (konuyla ilgili tartismalar icin bk. Ardogan,
2004a). Bunun yaninda, bireyin bir kitle hareketine ya da kitle lider(ler)ine
iradesini teslim etmesi ve cemaat icinde benligini kaybetmesi, sorumlulugu-
nu kaldirmaz ve bu anlamda olumsuz bir tutumdur. Saptiranlar, insanlarin
iradesini emirlerinde kullananlar gibi onlara iradelerini teslim edenler de so-
rumludur (7/A‘raf, 172-173) ve giigstiz olma bu konuda gecerli bir 6zir de-
gildir (34/Sebe’, 31-33; 40/Mw'min, 47-48; 29/Ankebut, 12-13; 7/A‘raf, 38-
39; 16/Nahl, 25; 33/Ahzab, 67-68).

8 Seyyid Bey de Islam’da babanin cocugu tizerindeki velayeti disinda, hi¢ kimsenin bir baskas: tize-
rinde onun izni disinda velayet, zorla s6z gecirme hakkina sahip olmadigini soyler (Seyyid Bey,

1997). Ancak belirtelim ki velayet ve vesayet, fikhi tarismalara konu olan kavramlardr.
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Yukarida ifade edilen anlayisin sosyal alana yansimasi olarak da bireyin ve-
sayet altina alinmadigi, eylemlerinin hukuki sonuclarini bireysel olarak
ustlendigi ve 6zgurluguntun butin sartlariyla givenceye alindigi bir yapi-

lanma olmalidar.

Kur'an’a bakildiginda, Allah’in suca ve gunaha karsi insanlar1 hacz (cebr) al-
tina almay irade etmedigi (Taberi, 1992), ona yeryuziinii imar imtiyazi, va-
rolusunu gerceklestirme otonomisi, risk ve sorumlulugunu verdigi gorule-
cektir. Dolayisiyla, bir Muslumanin gozinde insanin o6zgurligine saygi,
Tanrr'nin planina saygi olmalidir (Talbi, 1985). Bu anlayis cercevesinde, nef-
sin baskalarinin haklarini ihlali getiren olumsuz arzularindan kacinmak su-
retiyle “mutlak varhiga yaklastikca hirlugiimiz artar; maddeye, cevreye ve

sartlara yaklastik¢a hurlugumiiz azalir” (Sezen, 1996).

Islam’da hosgoru, hakikate iliskin stiphelerin veya anlasilmaz hususlarin
olusundan degil, hakikatin kendisinden, mutlak varliktan kaynaklanir
(Oner, 1990; Fazlur Rahman, 2000b). En yiice hakikat, insanlara irade ver-
mis, din ve ahlak konusunda en giizel davranislarin sergilemeleri icin onla-

11 6zgir birakmistir:

“Eger Rabbin dileseydi, yerytizindekilerin hepsi elbette iman ederlerdi. O

halde sen, inanmalar1 i¢in insanlar1 zorlayacak misin?” (Yanas, 10/99).

Ayet, Allah’in “zor ve ikrah mesiyeti’nde, yani insan farkli davranis alterna-
tiflerinden belli birini secmeye zorlamaya yonelik bir irade kullaniminda bu-
lunmay1p (Zemahseri, tarihsiz), ilahi iradenin beseri iradeye yer actigini vur-

gulamaktadir.

Islam'in gelisine kadar asla dini ogretilerin temel bir parcasi olarak ogutlen-
meyen din 6zgurlagi ve hosgoru, Kur'an’da Allah'in kozmik hakimiyetinin,
kusatic1 ilim ve kudretinin anlatildig: bir ayetten hemen sonra “Dinde zorla-
ma yoktur.” (2/Bakara, 256) ifadesiyle ortaya konmustur (Pickthall, 1927).
Ayet, bir rivayete gore, ensardan daha onceki ¢ocuklar1 yasamadig icin ¢o-
cugu yasarsa onu Yahudi yapacagini adayan bir kadin, diger bir rivayete go-
re Islam oncesinde Hristiyan olan iki oglunu Miisluman olmaya zorlayan bir
adam, baska bir rivayete gore de Islam oncesinde Yahudilestirilen ¢cocuklari-
na engel olmaya calisan bir grup hakkinda inmistir (Taberi, 1992; Zemahse-
ri, tarihsiz; Ibn Arabi, 1988; Cassas, 1335). Ancak neshedildigine dair gorus-
lerin gerek tarihsel acidan gerekse Islam’in temel yaklasimi acisindan dogru-
lanamadig1 (Ibn Teymiyye, 1322; Yazir, tarihsiz; el-Ganntsi, 1992) gorilen

ayetin anlam ve hukmu geneldir (Taberi, 1992). Dolayisiyla, inan¢ yolunun



Miisliman Toplumlarda Insan Haklan ve Demokrasiye Saygiyr Artiracak Bazi Islami Ilkeler

bireyin ozgir iradesiyle ¢izilmesi, inancin mahiyeti geregidir.

Islam beseri iradeyi mutlak iradeden tefrik ettigi gibi, onun daima kendi
icinde ve disardan elestiriye tabi tutulmasini ongorur. Belirtelim ki i¢ elesti-
riye izin veren hosgorulit bir toplumun buna izin vermeyen toplumdan da-
ha iyi olusunun bir sebebi de insan yanilabilirligini hesaba katmasidir. Bir
fikri ortadan kaldirmaya tesebbiis edenler yanilmaz degildir, onlarin mesele-
yi buttin insanlik namina kestirip atmaya ve oteki bireyleri muhakeme im-
kanlarindan mahrum birakmaya hi¢ yetkileri yoktur. “Yanhshgindan emi-
nim.” diye bir fikrin dinlenmesini reddetmek, bir seyin bireysel acidan kat
olmasmin mutlak katilik ile ayni sey oldugunu sanmak olur (Mill, 1988).
Dolayisiyla, hicbir birey ya da grup, bilgi ve deger tekeline sahip degildir.

Sosyal kurum ve orgiitler daima kusurludur (Milne, 1979).

Kur’an, insanin yaratilistan onura sahip olusu yaninda esyanin bizatihi ger-
cekligini Mutlak Hakikat'in varligiyla birlikte kabul eder. Ancak, Peygamber
de dahil hi¢ kimse ve hicbir kurum, Askin Hakikat'in temsilcisi degildir:

“Sen ancak ogut vericisin. Onlarin tzerinde bir zorba degilsin. ... Sonra on-

larin sorguya cekilmesi de sadece bize aittir.” (88/Gasiye, 21-206).

O halde toplumun herhangi bir tyesi, hakikatin temsilcisi olmay1p izleyici-
sidir ve gorevi hakikati kavrayacak diizeye ulasmalari icin insanlar1 egitme-

nin otesine gecemez.

Yine, “Artik kim dogru yolu secerse kendi lehinedir; kim de saparsa ancak kendi
aleyhine sapmis olur. Sen onlarin tizerinde vekil degilsin.” (39/Zumer, 41; ayrica
bk. 6/En’am, 107; 17/1sra, 54; 25/Furkan, 43; 6/En'am, 66) ayeti de bir pey-
gamberin bile, insanlarin vekili ve koruyucusu gibi davranamayacagin (Isfa-
hani, 1986; Zemahseri, tarihsiz), onlar tizerinde vesayeti olamayacagini ogret-
mektedir. Yine, imanin ikna ve ictenlige dayali olusu, en basta hakkin anlasil-
mast ve kavranmasi icin 6zgurce dustnebilmeyi gerektirir ve zor yolunu dis-
lar (el-Benna, 1985). Kelamcilarin taklit yoluyla imanin dogru olmayacaginda
gorus birligine varmis olmalarina bakilirsa, zor yoluyla imanin dogrulugu du-
stunulemez bile. Zorlama, gerek bireylerin zihninde veya davranislarinda ge-

rekse toplumsal yasamda Islam’m ne varligi ne de bekast icin var olabilir.

Ayrica, davranislara spesifik ahlaki karakteri veren sey de ahlaki yarg: yetene-
gidir (Ciftci, 2003). Dini sorumlulugun akla bagli olmasi, ahlaki niteliklerin
ancak onlar anlayabilecek kapasitedeki insanlar icin kullanilmasi, bu gercek-
le ilgili oldugu gibi, egitimin gayesi de bireylere ahlaki kavramlarla dustunme,

niyetlerini dogru ahlaki yargilarla belirleme yetenegini kazandirmaktr.
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Burada deginilmesi gereken bir nokta da Islam’da esasinda 6zgurlugiun gat,
yani bir amaca; bireyin kisiligini en iyi yonde gerceklestirmesi amacina yo-
nelik olusudur. Buna karsin, belli bir iyi ve deger anlayisina sahip olmayan
teoriler, insan ozgurligunun amacsalligina karsi ¢ikarlar. Bu teorilerin ileri
strdiikleri itiraz, insan 6zgurligunin bir degere yonelik olusunun bizzat bir
kisitlama anlamina geldigidir. Ancak, bu baglamda su iki zit noktaya dikkat
cekilmelidir: lyiyi gerceklestirmeyi, hukuki yaptirimlarla 6zgiirluk éntunde
bir kisitlamaya donustirmek veya ozgirlugi, amacsiz nihai deger saymak.
Ozgirliagun hichir amag ve degere yonelik olmamasi, nihai deger olmasi, in-
sanin anlam arayisina yon verecek degerler olmamasi demektir. Bu da zim-
nen insani, fizyolojisine; akli, eskilerin giinluk yasamin dar akil ytrtatme ka-
liplarina indirgemeyi icermektedir. Burada, insanin 6zgiir olma ama basibos
olmama nitelikleri arsindaki gerilim ortaya cikiyor. Insan ozgurligunin gai

olusu da bu gerilimin dolambacsiz ve tutarh bir ¢cozamudir.

Islam’in sadece farkl goruslerin ifadesine musamaha gostermekle kalmadigs,
bilgi ve fikirlerin paylasilmasi esasiyla bunu bir hak addetmekten ote -delil
getirmek yoluyla yerine getirilecek- dini ahlaki bir vecibe saydig1 soylenebi-
lir (Miitevelli, 1978; el-Mubarek, 1974).9 1lmi ciddiyet ve etik duyarlilik,
aciklanacak fikirlerin, varsayim ve zan olmaktan baska bir anlam tasimayan
ifadelerden ote delile ve saglam temellere dayanmasini gerektirir. Bu, distn-
me ve diistinceyi ifadenin insanin iyiye ve dogruya ulasma amacina dontuk

olmasinin geregidir.

Insan, tim zihinsel yetenekleri, akil ve vicdaniyla varolusunu gerceklestir-
medikce tam anlamiyla insan onuruna ulasamaz. Bu nedenle insanlik onuru,
onun ozgurce dusinmesi, varolusunu anlamlandirmasi ve kendi iradesiyle
belirleyebilmesine baghdir. Baska bir deyisle, bireyin insanlig1, irade ve fikir

ozgurlugune kavusmasiyla gerceklesir.

Diger yandan aklin, insanlar icin bahsedilmis, seckin bir nimet, kesin delil
olusu ve Kur'an'in akli kullanmay1 emretmesi de akli atil birakmanin yanls-
ligin gosterir. Aklin kendisi de akli isletmenin geregine delildir. Akil ve ira-

de, ozgirlugun temeli ve sorumlulugun nedenidir.

Islam, baz1 6n yargilarla yoneltilen tenkitlerin aksine, dogmatik, otoriteye

bagimli, 6n kabullerle hareket eden, bir bilgiyi ya da fikri cahilce reddeden

9 Burada, diisince ve din hurriyetinin dinde tafakkuhun ve dini ilimlerin gelisimine imkan verece-
gi, boylelikle dinin toplumda 6nculik etme gorevini daha iyi yerine getirecegi belirtilmelidir.
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ya da benimseyen insan tipini 6ne ¢ikarmak bir yana, insani boylesi olum-

suz niteliklerden uzaklastirmak icin egitmeyi amag¢ edinir.

Kutsiyet tasima ve Tanrr'yr temsil iddiasi, yanilmazlik ve sorgulanamazlik
fikrini ima etmekte, bu nedenle de insanlar1 bask: altina alma ve onlar istis-
mar etmeye zemin olusturmaktadir. Oysa -asgarisi Allah adina hareket et-
mek olan- bu tutum, mutlak gerceklik ile stijenin algis1 arasindaki aralig
gozden kaciran ve rububiyyette tevhidi kaldiran bir yanhshiktr. Cank, bir
nasst anlama ve aciklama yahut karsilasilan problemlere ¢oztim tretme nok-
tasinda Allah adina hareket edilmesi, rablik taslama anlamina gelir ve veri-
len hitkimlerin sorgulanmadan; konusan kimsenin statisinden dolay1 dog-

ru ve dini degeri haiz sayilmasi da onu rablestirmek demektir.10

Insanlar belli bir diistince ya da inanc1 kabule zorlamak da kendinde ilahi
bir yetki gormek demektir. Kuran'in “Allah’in yolundan insanlart ¢cevirmek”
ve “fitne”11 olarak tanimladigi bu anlamdaki olumsuz girisimler, Tann ile
kul arasina girmenin en kot bicimidir. Kisacasi, Islam, Tanrr’yla aracisiz bir
iletisim ongordugu gibi, inan¢ ve davranisa iliskin deger yargilarinin dogru-
dan bireyin vasfi oldugunu kabul eder (Ardogan, 2004b).

Kur’an, insanin dogal zaaflarina ve kusurlu yanlarina karsin insan olusu iti-
bariyla sahip oldugu onur ve degere isaret eder. Ancak, Islam'in ahlaki bir
kavram olarak hosgoruyu ve gerekse insan ozgurlugiunt ve 6znelligini temel-
lendirisi, denebilir ki, cok farkli bir noktadan hareket etmektedir. Dinin ama-

10 yahudi ve Hristiyanlarin bilginlerini ve rahiplerini de kendilerine Rab edindigine dair Tevbe Su-
resi'nin 31. ayetiyle ilgili Rastlullah’in aciklamasina gore, Allah’in helal kildigini haram, haram
kildigini helal kilan din adamlarina tabi olmak, onlar1 Rablestirme anlamina gelmektedir (Zemah-
seri, 515). Nitekim, Incil'de gecen “Goklerin egemenliginin anahtarlarini sana verecegim. Yeryiiziin-
de baglayacagin her sey goklerde de baglanmis olacak; yeryiiziinde ¢ozecegin her sey goklerde de ¢o-
ziilmiis olacak.” (Matta, 16/18-20; ayrica bk. 18/18) ifadesi, din adamlarinin dini norm belirleme
otoritesini temellendirmek icin kullanilmistir. Isa’nin on bir havarisine soyledigi “Iste ben diinya-
nin sonuna dek sizlerle birlikteyim.” (Matta, 28/20) soztni, kilisenin Isa’nin manevi varhgi ile bu-
tiinlesmesi ve onun tarihteki varligini surdiirmesi olarak yorumlayan “din adamhgi égretisi (eccle-
siology)” sonucunda, kilise kutsal metinleri anlama, yorumlama, htuktmler ¢ikarma hakkini elin-
de tutmustur. Vatikan 1. Konsili'nde (1870) kabul edilen “papanin yanilmazligi (innosent)” dog-
masina gore papa, dini inanc ve adetlere dair doktrini tespitte yanilmaz sayihir ve bunlar “tam
Hristiyanlar1 baglayici”dir (Yildirim, 1995). Din 6zgurlugini savunan dustuntrlerce bu ogretiye
onemli tenkitler yoneltmistir (Ornegin bk. Locke, 1998).

U Fitne, esasinda iptila ve ihtibar, yani 1stirap ve belaya ugratmak suretiyle imtihana tabi tutmak de-
mektir (Taberi, 1992). Zemahseri, Bakara Suresi'nin 191. ayetindeki fitneye, insanin basina gelen
ac1 ve dlimden daha kot bela ve mihne anlamim verir. Yurdundan siiriilmek, ¢limi aratan bir
fitne ve beladir (Zemahseri, 515). Ibn Kayyim’a gore, fitne musriklerin ugrunda savastig1 ve ona
uymayanlari cezalandirmaya kalkistigy sirktir. Miisriklere izafe edilen fitne, dinlerinden dénmele-
ri icin miiminlere azap etmeleridir (Ibn Kayyim, 1990).
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c1, insana sorumlulugunu kavratmakur. Islam’in hareket noktasi da bu amag
tzerine sabitlenir. Buna gore hosgoru, insanin bilgi, dustnce, inang ve davra-
nisinin belli bir hakikat kriterine tabi tutulamayacagi degil, aksine bir kisi ya-
hut kurumu mutlaklastirmak yerine, bireyin kendi sorumlulugunu bizzat
kendisinin tstlenmesi gerektigini kabulle baslar. Baska bir ifadeyle, bireyin
oznelligiyle var olmasinin, ben bilincini ve kimligini disaridan empoze yoluy-
la degil, iceriden kavrayarak ve bilincine vararak gerceklestirmesinin kosulu
olarak ortaya cikar. Yani kendi zihniyetini idrak, anlama, aciklama, disinme
ve inanma siirecleriyle bizzat kendi akli ve iradesiyle olusturmasi, davranisla-
rin1 baskalarina zarar noktasina varmaksizin ozgiirce belirleme ve bicimlen-
dirmesinin kosuludur. Dolayisiyla, Islam, insan1 kendi gercegiyle, kisilik ger-
cegi ve inanciyla yuzlestirir ki bu, “distnme hakkinda diistinme yetenegi”
(Akinoglu, 2003) diyebilecegimiz elestirel dusiinme ozelliginin gelisimine
katkida bulunur. Buna karsin hosgorusizluk, kendi ayibini ve eksigini gore-
memekten ya da gordugu eksiklikleri telafi edememekten veya kendine ve
inancina given azligindan kaynaklanir. Bu nedenle, onda bir fikre ne kendi
icinden ne de disaridan gelen bir dustinme veya sorgulama (tahkik) olmaksi-
zin stki stkiya baglanma vardir. Guven azlig: ise farkh fikir ve kanaatleri hos
gormemeye, giderek onlarn siddet yoluyla susturmaya yol acar.

2.2. Kesret Icinde Vahdet ya da Hosgorit Isigiin Kaynag:

Sonsuz hayir ve tim kemal sifatlarina sahip tek Tanr1 inanci, sosyal alanda
kesret icinde vahdet; beseri bir olarak taninmasi gereken inanc¢ ve kultir
farklhiliklarim1 mozaiklestiren bir uzlas1 kultiira olarak tecelli eder. Kur'an’a
gore basit birlik, yegane varligin ozelligi olarak kalir ve beseri farkhiliklar;
rksal, dilsel ve kulttrel kimlikler Allah’in ayetleri olarak resmedilir:

“Yine goklerin ve yerin yaratilist ile dillerinizin ve renklerinizin farkh olusu da
onun ayetlerindendir.” (30/Rtm, 22).

Allah’in insanlara verdigi 6zgurlugin inancg ve fikir ihtilaflarina yol acmasi
da degistirilemeyecek bir kanundur (11/Hud, 118). Allah i¢in, tim insanhg1
tek bir toplum yapmak zor degildir. Fakat Allah, hayata zenginlik ve cesitli-
lik kattig1 icin cogulculukla bize lutufta bulunmustur (Engineer, 1999). Bu
nedenle Islam'in getirdigi uzlasma ve sosyal butinlesme, degisik kultur ve
gelenekleri tanimama ve farkliliklar1 yok sayma yerine, mevcut olana gercek
deger ve hududunu tayin etmek suretiyle yer acmaktir (Sezen, 1994). O, ma-
halli olanla her zaman makul ve herkese faydal olan umumi bir ilke arasin-
da bir denge kurmak suretiyle toplumda ayni anda birlik ve cesitliligi gercek-
lestirme imkanina isaret eder (Hanefi, 1992).
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Islamiyet, bir toplumda birden fazla dinin yasayabilecegini tiim dunyaya gos-
teren ve kabul ettiren ilk uygulama olma 6zelligini tasimaktadir. Allah’'in Ra-
salt'nin Medine’ye hicretinin ardindan duizenlenen Medine Vesikasi, Ku-
reys'ten ve Medine halkindan mtiminler ile onlara tabi olanlar, onlara kati-
lanlar, onlarla oturanlarin tek bir toplum (iimmeten vahide) oldugunu vurgu-
lamaktaydi (Hamidullah, 2003).

Islam agisindan baska dinlere yer acilmasi, herkesin kendi varlik gorusinu
olusturma ve inancina gore yasam tarzini belirleme hak ve ozgurluginin ta-
ninmasi, teolojik anlamda dini cogulculuk degil, sosyal siyasal anlamda bir di-
ni cogulculuk esasidir. Sosyal siyasal anlamda dini cogulculuk, hakikatin ¢ok-
luguna degil, herkesin hakikati kendi akl ve iradesiyle bulma gerekliligine da-
yanir. Bagka bir ifadeyle, hosgorii ve uzlasma kultirt, sosyal pluralizm demek-
tir, ancak bunun icin teolojik pluralizm sart degildir (krs. Altas, 2003).

Dini ve kiiltiirel farkliliklarin varligi ve bunlarin ahlak ve insan onurunu ko-
rumay1 amacliyor olusu, kultarler arasinda bireysel haklar ve toleransi, ortak
ahlak yani dinler aras1 zemin tizerinde kurma ihtiyacina isaret eder (Tibi,
1998). Burada, egitim olayinda da birlik icinde cesitlilik anlayisiyla hareket
edilmesi gerektiginin alt1 cizilmelidir. Bu, birey icin tasidigi 6nemin yaninda
insanhgin kultarel ve manevi gelisimi icin de gereklidir.12 Insanlarin cok
farkl egilimler ve yeteneklere sahip olmalari, zekalarinin farkh alanlarda ve
farkli duizeylerde olusu da tek tip insan yetistirmenin yanlishigini gosterir. Do-
layisiyla beyin yikama ve fikir asilama yerine egitim ogretim strecleri ve dii-
sunme one ¢citkmalidir. Bu, dini kavram ve degerlerin ¢cocuklara ogretilmeme-
sini degil, aksine, onun kavrayisina sunulmasini gerektirir.13 Ashnda, deger-

12 Bir dustntr ya da ilim adaminin ulastig: veriler, bilgiler, yargi ve fikirler, insanhigim sahip oldugu bi-
rikime katilir, daha ileriki bilimsel veriler ve dustnceler icin basamak olusturur, insanhgin ortak mi-
rasina katkida bulunur. Bu stirec icinde her bireyin insanligin ortak mirasindan yararlanma, bunun
icin arastirma, 6grenme ve 6gretme hakki soz konusu olur. Islam alimlerine gore, insanlar egitim ve
ogretim yoluyla, her tirlit maslahat celbetmek ve mefsedetleri de defetmek tuzere, kendi fitratlarinda
gizli bulunan melekeleri, kavrayis ve sezgileri ortaya ctkarma icin ilahi talebe muhatap olmuslardir.
Bu bakimdan, bir ¢cocugun diger vasiflara da sahip olmasi yaninda o6zelikle son derece zeki oldugu,
parlak bir anlayis yetenegine sahip bulundugu gorilurse, bu cocuk, sahip oldugu bu kabiliyetler dog-
rultusunda yonlendirilmelidir. Bu, o cocugun sorumlulugunu ustlenen kimse tizerine bir anlamda va-
cib (Satibi, 1990), cocuk icin de bir hak olmaktadir. Islam belli ilimleri emredip digerlerinden kacin-
may1 istememistir. Ctunka, akil ve bilginin gelistirilmesi insanlarin hakk: ve dini bir sorumluluktur.
Nitekim, Imam Safii ve bazi Hanbeli alimler, insanlarin ihtiya¢c duydugu ilim ve mesleklerin ¢grenil-
mesinin topluma farz (farz-1 kifaye) oldugunu soylemislerdir (Ibn Kayyim, 1317). Dolayisiyla, bunu
guvence altina almak ve bunun araclarini saglamak da yoneticilerin gorevidir (el-Mubarek, 1974).

13 Duygu, dustince, ideal ve davramislarin dogrudan dogruya belirtilmesi hadisesi bir fikir asilamadir.
Bu, muhatabin otonomi ve bireyselligini ezecek, alternatifleri unutturacak sekilde yogun bir stirece
donusurse beyin yikama soz konusu olur. Oysa, 6gretim kavraminda beyin yikamadan farkl bir kav-
ram vardir: “Kendi basina diisinebilme kabiliyeti”. Olgular tanima, akil ytiriitme, kavram olusturma,
genelleme veya sentez yapma, degerlendirme gibi kabiliyetler dustiinen bir zihnin gecirdigi stirecler-
dir (Selcuk, 2000).
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lere kayitsiz kalmak veya degerlerin egitim disinda tutulmaya calisilmast gibi
egilimler de beyin yikama kadar tehlikelidir. Cocuklara hicbir degeri ogret-
memek ve degere atifta bulunmamak ona degerin yoklugunu ogretmek de-
mektir. Diger yandan, haberlerin sel gibi aktig1, gerceklerin sapurildig, cikar-
larin gizlendigi, kanaatlerin mutlakliga donusturilmege calisildigr bir ortam-
da, degerlerden yoksun bilin¢ler medyadaki propaganda yagmurundan daha
fazla etkilenmez mi? Bir yandan dini ahlaki degerlerin tizerinde dustunme ih-
tiyaci dahi duyulmadan okul programmin disinda tutulurken diger yandan
televizyon, radyo, manevi lider, falc1 vb. tarafindan dayaulan ve hi¢ dastinul-
meden kabul edilen degerlerin(!) varhigi, zihinlerin sartlanmasimi kolaylasti-
racaktr (Selcuk, 2000). Belirtelim ki dinin insanin duygularini, duyus tarzi-
n1, ruh alemini ve davramslarini, kisacas: hayatin her alanin ilgilendiren di-
rektiflerinin ve ahlaki tutumlarin kavranmasi, belki yillar1 kapsayan egitim
stirecinin meyvesi olmaktadir. Halbuki bunu dislayan, sadece sosyal ahlaki ve
kanunlara uymay salik veren bir egitim 6gretim sonrasinda din ve ahlakin sa-
hasina ytikselmek, pek kolay olmamaktadir. Ozellikle dogrudan ya da dolay-
11 olarak dine kars sartlandirdiktan sonra, bireylerin kendilerinden devaml
Ozveri ve gayret isteyen dine iyi niyetle yaklasmasi s6z konusu olmayacaktir.
Bu olgu, bir yandan sekularist yaklasimin aksine, din egitiminin geregine, di-
ger yandan farklhiliklarin bilgi ve dustncelerdeki eksiklikleri tamamlamayict
ve duzeltici bir rol oynayan zenginlik oldugundan hareketle, din egitiminde
yorumlayici, tahkik edici, cok kulturla yaklasimlarin izlenmesinin énemine
isaret etmektedir (Altas, 2003; Jackson, 2003). Din egitiminin, insan haklar
ve demokrasi egitimine, ideallere baghligi insanin kendi tabiatina uyumu (de-
alination) addetmek, insana karsi sorumlulugu Allah’a kars1 sorumluluk icin-
de dusunmek, hosgdru ve merhameti Allah'in rahmet sifatinin, haklar ve hu-
kuki kavramlar1 Hakk isminin bir tecellisi olarak gormek gibi zenginlik ve de-
rinlik katici rolt goz ardi edilmemelidir.

2.3. Sivil Topluma Deger Verme

Sivil toplum, bireyin 6zel alam ile siyasal toplumun cesitli orguitlenmeleri
arasinda yer alan ve bireylerin kendi gelecegini belirlemesi ve bireysel hak-
lar1 gaivenceye alacak sekilde devletin sinirlanmasina imkan veren sosyal or-

ganizasyonlar butinu olarak tanimlanabilir.

Sivil toplumun esasi, giclaltk ile haklilik arasindaki ayrima dayanir. Bu ay-
rim, Locke’un sivil toplum kavraminda bulunabilir. O, siyasal gtctun, ayni
zamanda yargl konumundan c¢ikmadigi, izledigi politikalara karsi bagimsiz
bir gti¢c tarafindan yargilanmadig: siirece medeni/sivil olamayacagini vurgu-

lar (Locke, 1961). Kuvvetler ayrligimin amaci da siyasal giicin siirlandigy;
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dolayisiyla insanin sahip oldugu gii¢ nedeniyle hakl gorilmedigi, ama hak-
11 oldugu konuda takdir yetkisinin tanindig1 bir dtizen saglamaktir. Boyle bir
yapilanmada insan haklari, giicin merhametine birakilmamus, tarafsiz hu-
kuk ve yarginin korumasina alinmis olacaktir. Insan haklarina saygimin yuk-
selmesinde olmazsa olmaz bir 6neme sahip bu ilkenin yaninda demokrasi
kultaranan diger boyutunu olusturan 6nemli bir ilke de sivil toplumun guic-
lendirilmesidir.

Islam’a bakildiginda sivil toplumu guclendiren iki esasin sunuldugu gorul-
mektedir. Bunlardan “(Yapacagin) islerde (emr) onlara da dams, bir kere de
azmettin mi, artik Allah’a dayan.” (3/Al-i Imran, 159) ve “Onlarin isleri ara-
larinda sura iledir.” (42/Sura, 38) ayetlerinde isaret edilen stra, toplumsal
hayatin her yontunu kapsayan bir ilke, ilahi bir yukumlialiktir. Bu ayetler,
Musliumanlarin toplumsal sorunlar1 despotlukla degil, uzlasmayla cozecegi-
ni, bireylerin cesitli kolektiviteler icinde kendi islerine sahip c¢ikacagini ve
kendi gelecegini belirlemede soz sahibi olacagini bildirmektedir. Ayrica Is-
lam Peygamberinin tesvik ve uygulamalar1 da stiray1 emreden ayetler dog-
rultusunda olmustur. Kendisi de Misliman topluluklarin ileri gelenleriyle,
sozine itibar edilen kisilerle ve ilgili olduklar: konularda diger Musluman-

larla istisare etmistir.

Sosyal meselelerin ¢oztimiinde ilgili birey ve gruplarin gorislerine basvurma
geregi, yalnizca sosyal gruplarin ya da tim toplumun yarari konusunda tatmin
olmast icin degil, bunun yaninda oncelikle her ferdin bireysel sorumlulugu se-
bebiyledir. Burada her bireyin toplumsal meselelerde karar alma ve yirtatmeye
katilmasini gerektiren dini ve ahlaki bir sorumluluk, hukuki bir hak vardir.

Sivil toplumun gelismesi, sosyal uzlasma yaninda, cesitli konulara iliskin
toplumun yararim gerceklestirecek cesitli alternatiflerin belirlenmesine ve
en uygun uygulamanin karara baglanmasina katkida bulunmaktadur.

Bireyin ve sivil toplumun 6ne ¢citkmasinda rol oynayacak diger bir ilke de iyi-
ligi emretmektir. “Sizden, hayra cagiran, iyiligi emredip kotiiliigii men eden bir
topluluk bulunsun.” (3/Al-i Imran, 104) ayetinde, kolektif haklara kap: arala-
nacak sekilde ortaya konan bu ilkenin ongordugu toplumsal meselelere ka-
tilimin giintimiizdeki bir izdusumu de sivil toplum orgitlerinin olumlu kat-
kilar1 ve denetimi oldugu soylenebilir. Bu sekilde iyiligi emretme, kotaluk-
ten menetme gayesine motive olmus sivil toplum 6rgutleri, hem cesitli suiis-
timallere karsi yonetimi kontrol edecek harici bir mekanizma saglar, hem de
toplumda bozulmalar: giderici bir fonksiyon gerceklestirir. Hz. Muham-
med’in peygamber olmadan once bazi arkadaslariyla yer aldigy Hilfu’l-fudul
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adi verilen orgutlenme de bu baglamda ¢nemli bir 6rnektir. Hilfu'l-fudal,
Mekke hudutlar icinde ister yerli ister yabanci olsun haksizliga ugramis
kimselere haklarim alincaya kadar destek olmak tizere yapilan yeminli bir
sozlesmeyle olusmustu. Hz. Muhammed, peygamber olduktan sonra da Hil-
ful-fudal’a cagrilsa derhal kaulacagini soylityordu (Ibnuw’l-Esir, 1357; Hami-
dullah, 2003). Sivil toplum tanimi altina konulamazsa da Hilfu’l-fudal, hu-
kuki amaclar yoninde faaliyet gosteren sivil toplum kuruluslari icin temel

olusturan nebevi bir oérnektir.

Bunun yaninda, iyiligi emir, bireylerin ozgurliiklerine dokunacak sekilde yo-
rumlanmamali ve bireysel sorumluluk esasi zedelenmemelidir. Bu bakim-
dan, Kuran'in “Kim dogru yola gelirse sirf kendi iyiligi icin gelir. Kim de sa-
parsa ancak kendi aleyhine sapar. Hicbir giinahkar baskasimin giinah yiikiinii
cekmez.” (17/Isra, 15; ayrica bk. 5/Maide, 105) anlamindaki ifadelerinin iyi

degerlendirilmesi onemlidir.

Batida sivil toplum bireyi devletin (ve kilisenin) vesayetinden kurtarma ara-
yisin1 belirtirken (krs. Erdogan, 1998), Islam’da ortak sorumluluk fikri, bi-
reyi dogrudan toplumsal bir birim yapar ve sivil toplum kuruluslari, bireysel
sorumlulugun kamusal alana tasinma yolu olur. Dolayisiyla, devletin faaliye-
tini toplumun maslahat ve degerleriyle, ozellikle cogulcu yapinin gerekleriy-
le uyumlu hale getirmenin araclarini sagladig bir anlam cercevesinde sivil
toplum, Islami bir gereklilige doniisir. Ozetle denebilir ki Islam, sorumlu-
luk bilinciyle toplumsal meseleler tizerinde dustinmeye sevk eden en ytiksek

duzeyde kamu vicdanina sahip bir toplum meydana getirmeyi amaclar.

2.4. Siddetten Kacinma

Kur'an'in ge¢mis milletler ve peygamberlerin hayatina iliskin atflari, toplum
ve tarihin belli kanunlar1 oldugunu (stinnetullah) gostermektedir. Bu ka-
nunlardan biri de insanlar degistirmedikce toplumu degistirmenin imkansiz
olusudur. Bireylerde hicbir emaresi bulunmayan bir sey toplumda da var ola-
maz. Bu nedenle, Islam, yukaridan asagiya degil asagidan yukariya dogru, te-
melde bireylerin egitimi yoluyla adil bir topumun insasin1 éngorur. Hz. Pey-
gamber’in, cagrisindan vazgecmesi karsiliginda onu siyasi ve iktisadi bakim-
dan en gucluleri yapmay1 oneren Mekkelilere karsi “Giinesi sag elime verse-
ler yolumdan donmem.” (Ibnw’l-Esir, 1357; Hamidullah, 2003) sozt, Islam'in
amacladigl degisimin, yukaridan asagiya degil, toplumun molekullerinden

ast yapiya dogru oldugunu, bireylerin vicdanindaki degisimin amaclandigi-
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n1 ortaya koymaktadir. Bu nedenle peygamberler, cagrida bulunduklar top-
lumu ihtilal yoluyla degil, ancak bireyleri duisinmeye, hakikati aramaya yo-
neltmek, aydinlatmak ve egitmek suretiyle toplumsal dinamikleri doniistii-
ren bir inkilapla degistirme yolu izlemislerdir. Onlar, bireyleri akil, ilim ve
hikmet tizerine kurulu bir sorumluluk bilinciyle degistirmeye calisirken, ila-
hi direktiflere aykirn gelenek ve yasalara itaat etmemisler, ama siddete de
basvurmamislardir. Cunku savas, kosullart olustugunda, en son bagvurula-
cak bir savunma bicimidir. Temeli gii¢c ve siddete dayali bir dustunce ya da

degisim, hukuk, adalet ve insaf getirmeyecektir.

Islam, “Miisliimana bir Miislimant korkutmas: helal degildir.” (Ebu Davud,
Edeb 93) rivayetinde ifadesini buldugu tuzere, korkutma, tedhis, tehdit sure-
tiyle saldirmanin da bir hak ihlali oldugunu ogretmektedir. Dolayisiyla, ne
insanlara korku salan siddet olaylar1 ne de bireylere gozdagi veren, onlari

kaygi buhranina suriikleyen bir yonetim anlayis1 Islam’la bagdasabilir.

Mislamanlarin sirekli disman tehdidi altinda oldugu bir ortamda belirtilen
bu kural, aslinda Muslumanlarin birbirleriyle iliskilerine 6zgii degildir. Baris
ortaminda, normal insani iliskilere zarar veren sertlik, korkutma ve dislay1-

c1 yaklasim Kur'an’a refere edilemez.

Burada Islam ve Muslimanlara on yargi, dislayicilik ve siipheyle yaklasilmasi-

na neden olan cihat kavrami tzerindeki zihin bulanikligina da deginilmelidir.

1k olarak cihadin kutsal savas (la guerre sainte) anlamina gelmedigini, bu-
nun icin Kur'an’da “kitdl fi sebilillah” (Allah yolunda savas) ifadesinin kulla-

nildigini belirtmek gerekir.

Ikinci olarak, bizzat siddetten kacinmak da bir cihat bicimi olarak tezahtur
edebilir. Islam Peygamberi, mesru savas1 “kiiciik cihat” diye tanimlarken bii-
yiik cihatin kisinin nefsiyle miicadelesi oldugunu, bir bagka rivayette de ger-
cek muicahidin nefsiyle cihat eden kisi oldugunu sdylemistir (Tirmizi, Fedai-
Iwl-Cihad 2).

Uctincist, hakikatin insanhga ulastirilmasi, teblig, delil, ilmi fikri tartisma
ve iknaya dayandigindan, zor yoluyla Islam’1 kabul ettirmek i¢in siddet ve sa-
vasa basvurulamaz. Allah yolunda savas, savunma ya da zulmui sona erdirme
amaciyla yapilir. Kuran’a gore savasa sebep olan sey zulme ugramak
(22/Hac, 39; 4/Nisa, 75; ayrica bk. 8/Enfal, 72), savasin gayesi ise zalim ve
saldirganlara karsi koymaktir. Bu cizginin dtesine gecen saldir1 ise zulum ve
ginahur (2/Bakara, 190, 193; ayrica bk. 2/Bakara, 246). Bu ogreti, ganimet
ve dunyevi bir ¢ikar elde etmek icin somurgeci bir maksatla yapilan, saldir
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bicimindeki savasin mesru sayilamayacagini insanlarin vicdanina arz etmek-
tedir. O halde savas, “insanin, kotulige yonelten duygu, disiince, istek ve
gudulere ve kendisine saldiran insanlara karst mucadelesi” seklinde tanimla-
nabilecek cihadin istisnai durumlara bagh bir bicimidir.

Dordiincist, savasin da bir hukuku vardir. Ozellikle sivillere yonelmek had-
di asmak demektir. Islam, savasta kadinlarin, cocuklarin, din adamlarinin,
savasamayacak durumdaki hasta ve yashlarin oldurilmesini yasaklamistir
(Buhari, Cihad 147,148; Muslim, Cihad 24; Tirmizi, Cihad 19; Eba Davud,
Cihad 34). Kur'an, Hz. Stuleyman’in buyuk bir orduyla bir vadiden gecisini
anlatirken de bu konuda dolayl bir mesaj vermektedir:

“Nihayet karinca vadisine geldikleri zaman, bir karinca: “Ey karincalar! Yu-
valariniza girin, Stileyman ve ordusu farkina varmadan sizi ezmesin!” dedi.”
(27/Neml, 18).

Ayette “farkina varmadan” ifadesi, buytk bir ordu halinde de olsa muminle-
rin, masum insanlara zarar vermek bir yana, bilerek karincalara dahi zarar
vermeyeceklerini belirtmektedir. Bu anlayis, kialtaramuzde “karincay: bile
incitmemek” seklinde deyimlesmistir. En"am Suresimin 38. ayetinde de Is-
lam’in canlilara yaklasimi gorulmekte, her bir canliya itina ile bakmak gerek-
tigi anlasilmaktadir:

“Yeryuztinde yuruyen hicbir hayvan ve iki kanadiyla ucan hicbir kus yoktur
ki sizin gibi birer immet olmasinlar. Biz kitapta hicbir seyi eksik birakma-
musizdir, sonra hepsi Rablerinin huzurunda toplanirlar.” (6/En’am, 38).14

Kur'an’da bir insana yonelik cinayet, mazlumdaki insaniyetin, onun Kkisili-
ginde insanlhk degerinin inkar demek oldugundan, butin insanhga yonel-
mis bir suc addedilir:

“Kim, bir cana veya yerytuzinde bozgunculuk ¢ikarmaya karsilik olmaksi-
zin (haksiz yere) bir cana kiyarsa buttn insanlari éldirmus gibi olur.”
(5/Maide, 32).

Besincisi, bu aciklamalardan Islam acisindan terérun her tirlusinun yasak
oldugu sonucuna da kolaylikla varilabilir. Ctinkd, terérin masum insanlari
tehdit eden, korku ve dehsete dusturen ozelligi, yukarida gectigi tizere insan-

14 Insani tabiattan ayiran parcacl yaklasimin aksine, Kur'an acisindan diinyada sitkran ve sorumlu-
luk bilinciyle yaklasilmas1 gereken varlik tiirleri arasinda bir ahenk vardir (55/Rahman, 5-9;
67/Mulk, 3; 25/Furkan, 2). Diinya ve ahiret hayatini bir arada dustinen, gorilen varliklarda gayb
aleminin isaretlerini ve Allah’in delillerini goren, hicbir varligin bosuna yaraulmadig fark eden bu
tefekkur (3/Al-i Imran, 190-191) ve estetik zevki (15/Hicr, 16) acisindan ekolojik denge, tiim var-
liklart kapsayan insicamin bir parcasidir.
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lar1 korkutmay1 bir hak ihlali sayan ogretiyle bagdasmamaktadir. Bunun ya-
ninda, savasin da bir hukuku varken teroriin hukuku olmaz. Machiavelli'in
felsefesinin aksine, hukuksuz baslayan bir hareket, adalet getirmez.

Burada altini ¢izelim ki Islam, insan haklari i¢in ahlaki bir temel ve giivence
saglamaktadir. Islami prensipler geregi bireyin kendini hakk: ihlal edilen
kimsenin yerine koymasi da (empati) bizzat kendine karsi vicdani bir yapti-
rim uygulamasini temin etmektedir. Hristiyanlhktaki gunah itirafinin aksine
kisi vicdaniyla yalin bicimde yuzlesirken, tovbede pismanlik ve gtinahi terk
etme azmi yaninda kefaret ve otekine verdigi zararn telafi gerekliligi de bir
yaptirim olarak tezahur eder.

Islam, esasinda baris dinidir. Savas istisnai bir durumdur, aslolan ise insan-
lar arasinda given, empati, yardimlasma ve hayrin yayilmasini saglayan ba-
ristir. Kur'an’a bakildiginda, bir haksizlik olmadikca baris ortaminin ihlal
edilemeyecegini, ozellikle, dini referans yaparak mevcut iyilik ve adalet esa-
sina dayali iliskilerde degisiklik yapilamayacagini insanin suur ve vicdanina
sundugu gorilecektir (bk. 60/Mumtehine, 8). Bu anlayis, diyalogu one ¢i-
kartan yaklasimin esigini olusturmaktadir. Insan haklari da hem bireyin
kendini otonom ve farkl bir varlik olarak gorebilmesini, hem de diger insan-
lara hemcinsi olarak bakabilmesini ve 6zgunlik ve aidiyet ikilemi icinde on-
larla diyaloga girebilmesini gerektirir.

3. Diyalog

Demokrasi kultirtnin esigi, husumet yerine otekine itinali bir ilgi goster-
mek ve onunla diyaloga girmektir. Oteki insanlara kars: insiyet, yani ilgi ve
empati olmadig strece distunsel ve pratik temellerine sahip bir insan hakla-
1 anlayisi gerceklesemez. Ttim inang¢ ve kulturel farkliliklariyla insanhgin
her ferdi ve her grubuyla diyaloga girmeyi saglayacak ilginin temeli, yani un-
siyet, yaratici tarafindan insan tabiatina islenmistir.

Yaraticinin insana esyanin isimlerini ve beyani 6gretmesi (2/Bakara, 31-34;
55/Rahman, 4) onun diyalog ihtiyacina karsilik gelmektedir. Diyalog mede-
ni bir gerekliliktir. Cinku, diyalog olmadan insanligin kilturel mirasinin,
tikri zenginliginin gelismesi mimkun degildir. Her medeniyetin ardinda bel-
li toplumlarin digerleriyle belli bir karsilasmasi ve kulturlerin kaynasmasi
vardir. Esasinda, “medeniyetler catismast” fikri de tek yonlii ve eksik bir tez-
dir. Catisma, aslinda kendisiyle de bir hesaplasma demektir. Akil, vicdan ve
dini ilkelerin bu konudaki kilavuzlugu, catismayi yitkseltmek degil, toplum-
larin kendisiyle hesaplasmasini makul bir yone kanalize etmektir.
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Bunun yaninda, Kur’an, saglikhi bir diyalog icin oncelikle kendi simirlilikla-
rinin bilincinde olmak, 6tekine giiven vermek, farklhiliklara karsin ortak nok-
talarda bulusabilecegine inanmak, on yargisiz, incitmeden tartisabilmek, fi-
kirleri dinlemek ve en dogrusuna uymak gibi kurallara isaret etmektedir.
Onemine binaen bunlar1 ayr ayn ele almakta yarar vardir.

3.1. Kendi Stmirhiliklarinin Farkinda Olma

Insan, yeryiizindeki canhlar icinde sosyal yasama, baskalariyla iletisim kur-
maya ve dayanismaya en fazla ihtiya¢ duyan varliktir. Bu ihtiyacin ve birey-
sel kapasite ve sinirhiliklarinin farkinda olma, bireyi farkh ve ortak noktalar
tanimak suretiyle otekilerle bilincli bir diyalog kurmaya ve dayanisma icine
girmeye yoneltir.

Insanin kiilturel birikiminin giiclenmesi, yanlhslardan arindirilmas: diyalog
ortaminda olur. Saglikl bir diyalog icin de insanin kendi sinmirhiliklarinin far-
kinda olmasi, sahip oldugu ilim ve fikirlerin eksiksiz olmadigini kabul etme-
si gerekir. Bu, diyaloga acilan kapinin esigidir. Kisisel bilgi ve dustncelerin
eksik oldugundan hareketle, ilahi direktifleri tam olarak anlayabilmek icin
farkh kulturel yapilanmalardaki dini mesajlarin bir araya getirilmesi gerekti-
gi sonucuna varilabilir (Altas, 2003). Kur'an'in, beseri bilginin izafiligi ger-
cegini vurguladigr gorilmektedir:

“Her ilim sahibinin ustunde de daha iyi bilen biri vardir.” (12/Yusuf, 76; ay-
rica bk. 2/Bakara, 216, 232, 255)

Ashinda, bir kimsenin ya da bir gelenegin hakikatin kaynag: ve 6lcuti sayil-
masl, onun asilamayacagi fikrini ima eder ki bu, dustncenin donuklasmasi
ve zaman dist kalmasi demektir (Ardogan, 2003). Islam’da tevhit inancina
bagl olarak ilahi iradenin beseri iradeden kesin cizgilerle tam olarak ayril-
mas1 mutlak ilim ile insanin goreli ve parcaci bilgisini de ayr1 tutmay: gerek-
tirmektedir. Burada, ilmin gercek islevi de bilineni muhafaza etmek ve tek-
rarlamak degil, farkl olan1 anlama, yeni verilerle kendini degerlendirme, bi-
linenin farkl perspektiflerden panaromasini olusturma ve bilinmeyene go-
tirmeyi saglamak olarak goriunur. Elbette bu zihniyet, otoriteryenizmin ye-
rine bireyin 6zerkliginin one cikartilmasini tesvik eder.

Farkli yetenek ve egilimler, egitim ve kulturel diizey, kisisel hususiyetler,
sosyal sartlar vb. etkenlerle hakikatin herkes icin ayn1 sekilde kavranamaya-
cagl, herkesin farkli ve birbiriyle uyumsuz timit ve beklentilerine, arayisina
cevap veremeyecegi fikri ile de ozgurluk haklilik kazanir. Yani mutlak haki-
kat olsa da insanlar bu mutlak hakikate ayn1 mesafede degildir. Onlar bilgi,
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delil, dustinme ve ikna stireclerinin disina ¢ikmak suretiyle ayni mesafeye

cekmeye calismak da anlamsizdir.

Catismalarin asilmasi, oncelikle iletisim gerektirirken, iletisim de farklhilik
veya catismanin fark edilmesinin ve anlamlandirilmasinmin 6n sarudir. Ileti-
sim bilincli bir karsilasma demektir ve bunun ¢nemli bir yonu kisinin ken-
di yalin gercegiyle ytizlesmesidir. Bununla basa ¢ikmak makul bir 6zelestiri-
de bulunmak demektir. Ozelestiri yoksa, anlama yetenegi kliselesmis yo-
rumlarla korelir, 6tekine siirekli kurumsallastirilmis bir bakis asisindan yak-
lasir (Jackson, 2003). Bunu takip eden asama ise ayni olam farkli perspektif-
ten, kendini 6tekinin bakis acisindan gorebilme ve ayrica otekinin yerine
kendini koyabilmedir. Bu sonuncusu bir giiven ortami ve anlasma zemini

olusturmaya etki eder.

3.2. Giiven Verme

Guvenilirligin olmadig: bir ortamda diyalog gelismeyecek veya uzlasma ve
cozuum noktasina varilamayacaktir. Guivenin sartlari ise dogru bir inang, ah-

laki kavramlarla dusinme, rasyonel karar ve irade terbiyesidir.

Din, insani iligkilerin ve toplumun temeli olan gtiven unsurunu saglar. Is-

lam’da dogruluk ve iman birbirine paralel olarak degerlendirilmistir:
“Emrolundugun gibi dosdogru ol!” (11/Hud, 112)

“Musliman, diger Muslimanlarin elinden ve dilinden zarar gormedigi kim-
sedir. Mumin de halkin, can ve mallarimi kendisine karsi emniyette bildikle-

ri kimsedir” (Tirmizi, Iman 12; Nesai, Iman 8).

Hadiste, miislim (Miisliiman) kavraminin turedigi “s-I-m” kokundeki sela-
mette olma, yani zarar gormeyeceginden guiven ve huzur i¢inde olma anla-
mina ve miimin kavraminin taredigi “e-m-n” kokunun tasidigl guiven, emni-
yet icinde olma anlamina dikkat cekilmektedir. Dolayisiyla Muslimanin
onemli bir ozelligi 6teki insanlara giiven vermesidir. Gtiven vermek, kelami
tabirle emanet (gavenilirlik), aslinda Miislumanlarin model aldig1 peygam-

berlerin karakteristik bir ozelligidir.

Insan haklarinin kosulunun evrensel bir ahlakin (morality) varligi oldugunu
soyleyen Milne, ahlakilik olmadan toplumun temel bir var edici unsuru olan
giivenin, dolayisiyla da toplumsal yasamin kesinlikle olamayacagim vurgular.
Cunka, birlikte yasamak icin insanlarin buyiik olciide birbirlerine giivenebil-

meleri zorunludur. Guven ise drnegin durtist olma ve sebepsiz siddetten ka-
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cinma gibi belli ahlaki buyruklarin karsilikli olarak tanindigini varsayar. Ahla-
kiligin yoklugunda, boylesi buyruklar ve dolayisiyla guiven icin hichir temel
olamaz. Kimse kendinden baskasina giivenemez ve bu, herkesin dusman ol-
mas1 demektir. Milne, bir hak ileri sirmenin zimnen ayn1 anda hak sahibi ve
mubkabil ytkamluntn ayni ahlak kanununu paylastig: fikrini icerdigine dikkat
ceker. Ona gore, kilturel farkhiliklar: ne olursa olsun medeni ahlaki varliklar
olan insanlardan herhangi birinin ahlaki konumunuw/6zelligini inkar, her birey
icin ayn1 olan bu temel degeri tammamakur (Milne, 1979). Dolayisiyla her bi-
reyde insanlig1 gormek ve insana bu onura uygun sekilde muamele etmek in-
san haklarina saygi ve demokrasi kilttarantn ytikselmesi i¢in sarttir. Bu anla-
tilanlardan, guvenin sosyal iliskileri miimkun kilan ahlakin asgari temelini
olusturdugu ve insan haklari icin insan olusu itibariyla her bireyi ayni ahlaki

duzlemde gormek gerektigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Kur'an'in sosyal farkliliklar nedeniyle insanlarin farkli gorilemeyecegini ve
din farkhiliginin medent iliskileri ve adil muamele geregini kaldirmayacagini
insanlarin kavrayisina sundugu gorilur. Nitekim ehl-i kitaptan giiven niteli-
gine sahip olanlar ovilmekte, onlardan bazisinda gorulen kitap ehli olma-
yanlara karsi soz ve muamelelerinden sorumlu tutulmayacaklar: diistincesi
de tenkit edilmektedir (3/Al-i imran, 75-76).

3.3. Ortak Noktalar1 One Cikarma

Kur'an, inan¢ konusundaki farklhiliklar: ikrah yoluyla kaldirmanin degil, di-
yalog kurma ve bunun icin de ortak zemin arama tavrinin ornegini sergile-

mektedir:

“De ki: Ey kitap ehli! Sizinle bizim aramizda ortak olan bir soze geliniz. Al-
lah’tan baskasina kulluk etmeyelim, ona hicbir seyi es tutmayalim ve Allah’

birakip da kimimiz kimimizi ilahlastirmasin...” (3/Al-i Imran, 64).

Farkliliklar gormezden gelmek ya da Islam taviz ve sentez yoluyla donitis-
tarmek dogru degildir. Ancak insanlarin sahip oldugu kulturel (bilgi, teknik,
etik veya estetik) miras1 ytkseltmek, ortak degerleri korumak icin ortak ze-
minde bulusmanin 6nemi goz ardi edilemez. Dolayisiyla dinler arasi ortak
bir zemin olarak tevhit, adalet ve bunlarin sosyal yansimalar1 olan esitlik ve
sorumluluk tizerinde durulmalidir.

Kur'an’da, ortak ahlaki zeminin 6nemine daha baska veriler bulmak da
mumkundir. Kur'an, gayrimuslimler icinde ahlaki degerleri benimseyenle-

rin, Allah’a ve ahiret giintne inanan, iyiligi emredip kotuliikten men eden,
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hayir islerine kosan ve emanete aynen riayet eden kimselerin varligina dik-
kat ceker (3/Al-i Imran, 75, 113-115) ki bu 6zellik bir anlasma zemini olus-
turmaktadir. Kur'an-1 Kerim'de, dini gelenek bakimindan Miisltimanlarla
farkliliklar: en az seviyede olan din mensuplar: olarak Yahudiler ve Hristi-
yanlar sayilmaktadir. Tevhit anlayisi, ahiret inanci ve salih amel bakimindan
bu dinlerin mensuplar ile ortakliktan bahsedilmekte ve bu hususlar Yahu-
dilerle Hristiyanlara da hatirlaulmaktadir. Allah, Muslumanlari, Yahudileri
ve Hristiyanlar1 aralarinda ortak olan hususlarda birlesmeye cagirmaktadir.

(Adam, 2000). Bu onlarla tartismanin en giizel yoludur:

“Iclerinden zulmedenleri bir yana, ehl-i kitapla ancak, en guzel yoldan mii-
cadele edin ve deyin ki: Bize indirilene de, size indirilene de iman ettik. Bi-
zim ilahimiz da, sizin ilahiniz da birdir ve biz ona teslim olmusuzdur”
(29/Ankebut, 46).

Farkhliklar varhgini surdurse de ortak noktalar: one ¢ikarmanin toplumda
hosgorunun gelismesine, gruplasmalarin yumusamasina ve diyalog zemini-
nin muhafazasina hizmet ettigi gorulur. Ashinda diyalog farklilik ve aynilik-
larin karsilasmasidir. Tartisma ortaminda da mutlaka ortak noktalar, musel-
lem kavramlar!> soz konusu olur, yoksa hitab1 algilamadan muhatap olmak
gibi bir garabet ortaya cikar.

3.4. En Giizel Bicimde Tartisma

Insam bilgiye ulastiracak gozlem, arastirma, disinme ve diger yollar bir 6z-
girlik ve hak konusu olusturur. Adem’in yaratihsinin Allah’in ona 6grettigi
bilgiye iliskin anlam ve hikmetinin meleklerce kabul edilisi (2/Bakara, 31-
33), insanin bilgisiyle yukseldigini gostermektedir. i1k vahyolunan ayetlerde
(96/Alak, 1-5) bilgi ve kalemin, yani yerytiztint imar ve umranin temellerin-
den yazinin insana 6gretildiginin hatirlatilmasi ve “Oku!” emri, Islam’in var-
lik gorustunde bilgiye verilen degerin gostergelerindendir. Bilgi, gercek bari-
sin hakim oldugu adil bir toplumun 6n kosuludur. Cunki, insani hakikat-
ten ve ahlaki degerlerden uzaklastiran ya bilgisizlik ya da icgudulerinin pe-
sine dusmesidir. Ciinku insan dogruyu bildigi halde dogrudan uzaklasabilir,
ama dogruya donme ihtimali yine vardir. Ancak dogruyu bilmiyorsa boylesi
bir beklenti de s6z konusu olamaz (30/Rtm, 29). Zatta olgunluk sebeplerin-
den birini olusturan bilgi kavramindan farkl olarak Kur'an’daki konumla-

15 gjr tartismada taraflarin tartisma disinda tuttugu, dogrulugunu teslim ettikleri kavram ve fikirler.
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rinda ilim, ayrica dini ahlaki bir deger ve davranis demektir (Ardogan,
1998). Bu nedenle bilgi ve diistinceye deger vermek Musliuman toplumun
hasleti olmalidir. Bilginin anahtar1 akildir, insan dustunmek suretiyle algilar
bilgiye dontstirur; mukayese, delillendirme ve tartisma yoluyla onlar teyit

eder. Tartisma bu sebeple, diisinme strecinin bir parcasini olusturur.

Kur’an, tartismay beseri bir olgu olarak ele alir ve en giizel bicimde ve delil

getirmek suretiyle olmas1 gerektigini oéngorur.

“I¢clerinden zulmedenleri bir yana, ehl-i kitapla ancak, en giizel yoldan mii-
cadele edin” (29/Ankebtit, 46).

“(Ey Resulum!) Rabbinin yoluna hikmetle ve guzel ogitle cagir! Ve onlarla
en giizel sekilde miicadele et. Stiphesiz Rabbin kendi yolundan sapanlari en
iyi bilendir ve o, hidayete kavusanlar1 da en iyi bilendir“ (16/Nahl, 125).

Bu ayetler, farkh kultir ve gelenekten gelen insanlara belli fikirlerin sunulma-
sinin baski, gozdagi ve giic kullanimiyla degil, giizel bir tartisma ortamaiyla, de-
lil ve 6gut verme yoluyla olmasi gerektigini ifade etmektedir. Kur'an-1 Kerim,
bunun yaninda insanlarin yetistigi ortam ve bireysel egilimlerin getirdigi zaaf-
lar ve kirilgan noktalarda hassasiyetle yaklasilmasi, kolaylastirma ve rikkat al-

ternatiflerinin benimsenmesi gerektiginin de ayrica altini ¢izmektedir:

“Sen (o zaman), sirf Allah'in rahmetiyle onlara karsi yumusak davrandin.
Eger kaba, kat1 yurekli olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi.
Aruik onlar1 sen bagisla, onlar icin Allah’tan magfiret dile. (Yapacagin) isler-
de onlara da danis, bir kere de azmettin mi, artik Allah’a dayan. Muhakkak
ki Allah kendine dayanip giivenenleri sever” (3/Al-i Imran, 159).

Ayetten insanlarla etkili bir iletisimin incelik, nezaket ve yumusak kalpli-
lige dayandig: anlasilmaktadir. Ayrica ayette vurgulandig: tizere insanla-
rin goruslerini almak, onlara deger vermek de saglikl bir iletisimin 6nem-

li bir kosuludur.

Kuran’a bakildiginda, peygamberlerin bireylerden baslayarak toplumlarin
aydinlatma, dogruluk ve iyilige yonlendirme, egitme gibi hususlarda yogun-
lastiklar1, bu yolda karsilastiklar1 bask: ve zuliim karsisinda siddet iceren bir
direnis yerine hicret yolunu sectikleri gortilmektedir. Hz. Ibrahim’in dinle ay-
nilesmis geleneksel bir toplumda, toplumun kurallarina kars: gelerek putlari
kirmasi ve kendisine verilen cezadan kagcmamasi (21/Enbiya, 58-68), yine Hz.
Musa'nin yumusak bir tslapla, Firavun’u ilahi mesaji dinlemeye, Israilogulla-
rr’'na uyguladigy bask: ve soykirim politikasina son vermeye ve onlarin Mi-

sirdan gitmelerine izin vermeye, Israilogullar’mi ise Firavun'un gozdag: ve
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baskilarina kars ihtilale degil sabretmeye cagirmasi, teblig ve tartismanin ar-
tik coztume ulastirmayacag belli olduktan sonra da Israilogullar ile Misirdan
gizlice citkmas1 (20/Taha, 47, 77; 7/A‘raf, 127-128; 26/Suara, 52), peygamber-
lerin hayatlarinda gordigumiiz siddet dist yontemin onemli bir ornegidir.

3.5. Sozu Dinleme ve En Gtizeline Uyma

Diyalog icin hem farkliliklarin beseri bir olgu oldugunun hem de belli bir
kualtaran kusursuz olmadiginin, toplumsal yap1 ve zihniyet olarak gelisimi-
ne katkida bulunacak ilim, fikir, teknik ve estetik degerlerin —ki bunlara hik-
met diyebiliriz- disarida, ¢ok uzak kulturlerde de bulunabileceginin kabulle-

nilmesi gerekir.

J. S. Mill, “Korkunc¢ olan kotulitk, hakikatin ctuizleri arasindaki siddetli car-
pisma degildir; ancak, hakikatin yarisinin sessiz sedasiz ortadan kaldirilma-
sidir.” der (Mill, 1988). Dolayisiyla, dinlemek, elestirel rasyonel muizakere
yeteneginin bir tezahurudur; farkh fikir ve kanilar anlama, elestirel bakisla
kendi gorusleriyle mukayese ve degerlendirmede bulunma gayretini goster-
mektir (Ciftci, 2003).

Dinlemek, ilgi gostermektir ve aslinda diyalogun en 6énemli unsurudur. Din-
leyen Kkisi, otekine deger verdigi, fikirlerine saygi gosterdigi, kani, duygu ve

niyetleriyle onu anlamaya calistigl mesajin1 verir.

Dinlemeden bir fikir, ne baska fikirlerle muhakeme edilebilir, ne de onun
dogrulugunu veya yanhshgini gdstermek miimkiin olur. Bu nedenle Kur’an,
sozu dinlemek, ama en glizeline uymak gerektigini belirtir.

“O kullarim ki sézu dinlerler, sonra da en giizeline uyarlar. Iste onlar, Al-
lah'in kendilerine hidayet verdigi kimselerdir. Iste temiz akilhilar da onlar-
dir” (39/Zumer, 18).

“Sozun en guzeli’ne uymak, oncelikle bir karsilastirma yapmak demektir.
Bunun icin de farkh kanaatlerin, mukayese edilecek seceneklerin ifade im-
kani bulmasi gerekir. Dolayisiyla, sadece dustncenin aciklanmasi baskalari-
nin insan haklarim engelleyen veya ihlal eden bir eylem sayilamaz (Hatemi,
1988). Aksi takdirde, secenekler kaldirilirsa se¢me yeteneginin de anlami
kalmaz. Bu, ayetin dolayli olarak verdigi mesajdir. Bunun otesinde, ayet, ifa-
de edilen diistinceleri dinlemeyi de ongérmektedir. Ctunki, anlamanin yolu,
sayginin ve empatinin bir tezahir bi¢cimidir. Hatta bazi durumlarda karsisin-
dakinin hatasin1 gdstermeye ve ona nasihat etmeye yonelmeden yalnizca
dinlemenin en iyi iletisim bicimi oldugu da bilinmektedir.
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Insanlar1 yaptiklarimin en giizeline gore degerlendirmek ve odiillendirmek
ilahi bir metottur (24/Nur, 38; 39/Zumer, 35; 46/Ahkaf, 16). Bu nedenle in-
sanlarla iliskilerde iyimser ve hosgorulii yaklastig sturece kisi, Allah'in yolu-

nu izlemis olacaktir.

Sonuc

Islam inancinda Allah'in zatinda, sifatlari birligi esasi, insanlarin hepsinin
yaratilistan esit insanlik onuruna, hak ve imkanlara sahip olmasim kac¢inil-

maz kilar.

Islam ogretisi, dzel olarak yaratilmis ve onurlandirilmis bir varlik olarak in-
sana bir onur ve deger bilinci vermektedir. Bu anlayista, insan onuru, yalniz-
ca kisinin otonomi ve 6z saygisiyla degil, bunlar1 tamamlayan deger bilinci
ve sorumlulukla da korunur. Insanin akil ve vicdan sahibi, 6zgur ve sorum-
lu bir varlik oldugunu vurgulayan Islam inanci, bireyin benlik algisinin ve
ozgurluk bilincinin, deger kavraminin gelisiminde ve varolusunda biuytik
paya sahiptir.

Bunun yaninda Islam, insanin varliksal buttunligtne ve ozgurlugune saygiy
ongorir. Ayrica Islam, Allah adina hareket etmeyi, taklit ve vesayeti dislar;
ahlaki kavramlarla diistinme, ice bakis, hosgorit gibi yollarla insan haklarina
sayginin ve sosyal ahlakin yiikselmesinde egitici bir rol oynar. Bu olgu, dini
degerlerin egitimdeki etkisini gostermektedir.

Islam, toplumu ihmal etmemek ve bireyi sosyal cevresinden soyutlamamakla
birlikte, bireyi temel almakta ve onun kisiligini gelistirmesine yardim etmek-
tedir. Bu stirecte de asil olan bireyin kendi kavrayis, irade ve yasantisidir.

Islam, mutlak irade ile beseri iradeyi ayirt etmek ve bireyin yamlabilir oldu-
gunu goz onunde tutmak suretiyle, bireysel gortslerin oteki bireylere baski
yoluyla asilanmamasi geregini 6gretmektedir. Bu 6greti, toplumsal sorunla-
rin bir birey ya da grubun gorusuyle degil, temsil yoluyla bireylerin gorusle-
rinin ve cesitli sosyal gruplarin karar alma streclerine katilmi ve uzlasma

yoluyla cozulmesi gerektigi sonucuna varmaktadir.

Islam baris ve uzlasma kaltirani éne ¢ikarmakta ve siddetten kaginmayi
ongormektedir. Kur'an'a bakildiginda, fikirlerin ifadesine imkan vermek, bu
fikirleri deliller 1s1g1nda tartismak, farkl: kualturlerle diyalog kurmak gerekti-
gi anlayisina ulasilacaktir. Kendi simirliliklarinin farkinda olma, gtiven ver-
me, ortak noktalar1 6ne ¢ikarma, en giizel bicimde tartisma, sozt dinleme ve

en guzeline uyma, bu konuda dikkat edilecek ¢nemli kurallardir.
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